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ا ۰ ۶ 
نعداد ۴۰٠٥‏ سخه از این کتاب در چابخانه شر کت افست «سهامی عام» چاپ شد 


چاپ و ر حمه 9 اقتىاس از اون کتاب منْو ط به | جاهو سسه لااتات اسلامی أست 


يمت ۶۰٠۰‏ ر بال 
مر کز فر وش: کتابفردشی طهودی › مقا بل دانشکاه تهر ان 


ول دا نس ارا نی 


انتشادات مؤسسة مطالعات اسلامی دانشگاه مك گیل شعہة تهران 
با همکاری دانشگاه هران 
د ر نظر: مھدی محقق 

ادو غر دالفر اد معر دف بە شرح منظومه حکمت سز و اری» کس امور 
عامه و جوهر د عرض ا فة فارسی و ا فرهنگت ا طالاحات فلسفی› 
بهاهتمام در دفسود ازو تسو و دکتر مهدی محقق. (چاپ شده ۱۳۴۸). 

تعلىقه مىر زا مهدی اال وشو منطو مه ES‏ سز واری» بهاهتمام 
دکتر عبدالجواد فلاطوری و دکتر مهدی محقق و مقدمة انکلسی پر وفسور اوزو تسو 
(حجلد اول چاپ شده ۱۳۵۲). 

۳ تعاسقۂ میر ذا مهدی | شسانی برشرح منظومۂ حکمت سبزواری» مقدمة 
فارسی و فهر ست تفصلی مط الب و تعایقات» به‌اهتمام دکتر عبدالجواد فلاطوری و 
و دکتر مهدی محقق (جلد دوم زورچاپ). 

۴_ مجموعه سخنر انها ومقاله‌ها درفاسقه وعر فان اسلامی ( بز با نهای فارسیو 
عر می و فرأنسه و ا به اهتمام د کتر مهدی محةق ودکتر هرمان لندلت (چاپ 
شده .)۱۳۵۰١‏ 

۵_ کاشف الاسر اد نودالدین اسفراینی بانضمام پاسخ بهچند پرسش و رساله 
در روش سلوك و خاوت‌نشنی» ها تر جمه و مقدمه به‌ز بان فر ا سه» بهاهتمام دکتر 
هر مان لندلت (چاپ شده ۱۳۵۸). 

۶ مرمورات اسدی در مز مو رات داودی» نجمالدرین راری» به ‌اهتمام کر 
محمددرضا شفیعی کد کنی د مقدمه اگاس دکتر هر مان لندلت (چاپ شده ۱۳۵۲) 

۷- فسات مر داماد بانضمام شرح حال تفصیلی و خلاصه افکار آن حکیم» 
به اهتمام د کتر مهدی محقق د دکتر موسوی بهبهانی و ابراهیم دیباجی د پروفسور 


اوو د ا کے ( له اول اب 2 2 

۸ مجموعةٌ رسائل و مقالات دربارء منطق و مباحث الفاظ (بز بانهای فارسى 
و عریی د فرانسه و انگلیسی) به اهتمام پروفسور ايزوتسو د دکتر مهدی محقق 
(چاپ شده .(\Tar‏ 

٩‏ مجمو عه مقالات به‌ذبانهای فارسی وعر بی و انگلیسی و فرانسه وا لمانی 
بهافتخار پر وفسود هانری کرینء زمر نظر دکتر سید حسین نصر (چاپ‌شده ۱۳۵۶). 

°| ترجمةانگلىسىشر حغردالشائدمعروف بهشر حمنظومة حجکمت»قسمت 
امودعامه وجوهر وعرض› بەوسبله دروفضسور امز و تسو د دکتر مهدی‌محقق بامقدمه‌ای 
درشرح احوال و | ثاد ان حکيم (چاپشده در نیو بورك ۱۳۵۶ چاپ دوم تهر آن۱۳۶۲). 

١‏ ط رح کلی متافىزیك اسلامی مراساس تعلىقه مىر زا مهدی | شتیانی 
ر شر ج منرم کیت په ان انگل تالف در فود ازور ( اماو چاب). 

٣‏ فسات مر داماد (حلد دوم). مقدمه فارسی و ا وفهر ست تفصبلی 
مطالب و تعاقات و اختلاف سح به اهتمام در وسور ایز و تسو و دکٽر مھ-دی محقق 
و آبراهیم دیباجی و دکتر موسوی بھبها نی ( ماده چاپ). 

۳ افلاطون فی‌الاسلا» مشتمل بر دساله‌هائی اذ فارابی ودوگران و تحقیق 
دربادۂ | نهاء به‌اهتمام دکتر عبدالرحمن بدوی (چاپ شده ۱۳۵۳). 

So‏ فىلسوف ری محمد سن دکر بای رازی» E‏ ډک مھهدی محقق› 
به يوست سه مقدمه بز بان فارسی و دو مقاله وزیان اکا (چاپ شده ۱۳۵۲) 

۵ حام حهان نمای» تر جمه فارسی کان التحصمل به مناد ين مردیان» 
نه اهتمام عد الله نو دا نی محمد تعی وا درده (چاب شده (TK‏ 

ا حاون دان خرداین مسکو ده» تر حمه تقیالدىن محمد سو شیر ی» باهتمام 
دکتر هر وز تر وتان ا م فکمه دز بال قرا نسه 5 در وسور محمد ار کون و تر حمه أن 
از دکتر رضا داوری (چاپ شده ۱۳۵۵) 
مہدی محقق» بامقدمة انگلیسی اذ پروضسور ڈوزف فان‌اس و ترجمة آن از استاد 


احمد | رام (چاپ شده ۱۳۵۵). 
انگلیسی اد دکتر سیدحسین نصر (چاپ شده ۱۳۵۴). 

۹ الدرةالفاخرة عدا لر حمن جأامی»› ده و ست حواشی مو أف و سرح 
و تر حمه مقدمه انگلسی آن از استاد احمد دام (۱۳۵۸). 

* _ دوان |شعار و رسال اسر ی لاھیجی شار ح گلشن داز به اهتمام Eek‏ 
برات ذ نجانی بامقدمة انگلیسی از خانم نوشآفرین انصادی (چاپ شده ۱۳۵۷) 
مجتبی مینوی د دکتر مهدی محقق (چاپ شده ۱۳۵۷). 

Eh th‏ سرح فصو ص | لحكهه مەىسوۆتب بهاو نصر فادرا یی» 5 محمدتقیاستر آبادی» 
به‌اهتمام محمدتقی دانش يژ ده» بادومقاله بز بان فر ا سه ازخلیل جر وسلیمان‌پينس و 
ترجمةٌ آن دومقاله از دکتر ابوالقاسم پودحسینی (چاپ شده ۱۳۵۸). 

E û‏ ر باب تأمه» اظان ولىك دسر مولا نا جلالالدین ردمی»› بهاهتمام و 
علی سلطاتی گرد فرامرزی بامقدمة انکلیسی (چاپ شده ۱۳۵۹). 

۴ تلخص المحصل» خواجه نصر الدین طوسی بانضمام رسال د فوائں 
کلامی اذ آن حکیم» به اهتمام عبداله نودانی (چاپ شده .)۱۳٩۵۹‏ 

EA‏ نصو ص | خصو ص فى تر جمة ا لفصوص (شر حفصوص|لحكم مى | لدنآ بن 
عر دی)»› رکن‌الدین شمر ازی» تهاهتمام و رجبعلی مظلومی هدمو ست الا )5 
استاد جلالالدین همائی (چابپ شده ۱۳۵۹). 

X۶‏ ٿر حمه شرح دست ر ویج وة أن مهمون از او عىدالله محمد دن 
ابی بکر تبر یزی» بوسیلۀ دکتر سیدجعفر سجادی» با نضمام متن عربی به اهتمام دکتر 
مهدی محقق د تر جمه NE‏ بس تو ينج مودهمه ار س. يسس (چاپ شده ۰ ۱۳۶). 

¥( الشامل فیا صو ل | لدرین» اماما لحرمین حو یدی»› بهاهتمام یر وفسور ر يجارد 
فرانك و تر حمه اة إن از دکتر لال مجسو ی .(چاب شده .(\Eo‏ 


۸- الامدعلی‌الابد» ابوالحسن عامری نیشابودی» به‌اهتمام پروفسور اورت 
روسن وتر جم مقدمةٌ آن از دکترجلال مجتبوی (چاپ شده در بیروت ۱۳۵۷). 

۹- شاد حکمت سبزواری» پروفسور امز وتسوء تحللی تازه و نو از فلسفه 
حاج ملاهادی سز واری» تر حمۀ دکتر حلال محتو ی با مقدمه‌ای از دکتر مهدی 
محقق (چاپ شده ۱۳۵۹) . 

۰ معالم‌الدین و ملاذالمجتهدین معروف به معالمالاصول» شيخ حسن بن 
شيخ زین‌الدىن معروف به‌شهید ثانی» با مقدمۂ فادسی و ترجمةۀ چهل حدوث 
در فضیلت عام باهتمام دکتر مهدی محقق (چاپ شده ۱۳۶۲). 

زادالمسافر ین ناصرخسرو (متن فارسی براساس سخهای کهن)» باهتمام 
بروفسود ویکنز (|مادۂ چاپ). 

۳۲ زادالمسافر ین ناص ر خسرو (ترجمة اکل ی مامقدمه)» اریر وضور 
ویکنز (أمادة چاب). 

۳ شرح فسات مر داماد احمدین ین ‌العایدین العلوی معروف بەسید 
احمد علوی» باهتمام دکترمهدی محقق ( مادم چاپ). 

۴ شوارق‌الالهام فی شرح تجریدالکلام عبدالرزاق لاهیجی» ماهتمام 
دکتر مهدی محقق (ذور چاپ). 

۵ اند مشه‌های کلامى شيخ مقد» مار تن مکددموت» تر حمه ار اا 
به فارسی بوسیله استاد احمد رام (چاپ شده ۱۳۶۳). 

۶ت المبدا و المعاف شيخ الر ئيس ابو على ابن‌سيناء به احتمام استاد عبدا رز 
نو دا نی (چاپب شده ۱۳۶۳). 

۷ شر ح غر رالفرائں (چاپ دوم شمارة .)١‏ 

۸ النافع بوم الحشر فى شرح باب الحادى عشر» مقدادين عدار السودى» 
بانضمام مفتاحالباب» ابوالفتح بن مخدوم الخادم الحسینى العر بشاهى» باهتمام دكتر 
مهدی محقق (دور چاپ). 

۹ فلسفة علم کلام ه. |. ولفسن» تر جمه احهد آ دام (| ماده چاپ). 


ار ری 
المقالة الاولی 
ابات المد الاول وو حدانیته و صفانه 


E‏ داجب الو جود ایکون دذا ته 9 دعمر ه ا 
ت واج الو جود دعبره ممکن الو جود يڏا ته 
- ممکن‌|الو جود يجب وجوده بغیره 


اون انان وحدٿث منهما واجب و جود وأاحد 


% 
س 
م 
۵ 
۶ واج ‌الوجود بذاته داجب الو جود من جميع جهاته 
۷ واجب الو جود عقل و معقول د کذلك کل مجرد 

۸ واجی‌الو جود بذاته خر محض 

٩‏ داجب الو جود بذاته حق محض 

٥‏ واجب الو جود بذاته تام 

١‏ واجب الو جود بذاته واحد 

٣‏ واجب الو جود عاشق و معشوق 

۳ واجی الو جود کف یعقل فاته و الاشیاء 

۴ وحدانية الواجب مع علمه و قدرته و حیاته 

۵ ابات واجی او جود 

۶ لايكون لممكن‌الوجود علة ممكنة 

۷ الممكنات لابكون يعضها علة يعض 


1\۸ التجرد لاہات الو اجب و عل الحوادث 


RR 


10 الميداً والمعاد 


۹ شات کل حادٿث عله 

٥‏ ممادى الكائنات و العلل المحر كه 

١‏ المتحر کت بالارادة متغر الذات 

٣‏ القوة القسر ية و اختلافاحوال 

۳.. صفات واج الو جود 

۴ الدلالة على الطربو النعتاد والمستا تف 

۵ امات المحر کی ل که 

۶ امات محر کی غبرمتحر کى ولا متغر 

۷- ابات دوام الحر كة قول مجمل 

۸ وران ذلك بالتفصل 

۹- مقدمة الى الغرض المذكور 

٥‏ مطلب | خر نافع فی ذلکف 

۹ ان فلکت لم بقع لاتتظار وقت 
ن ا ت 
۳ لایجوز أن کون اول آن 

۴ يلرم المعطلة ان يضعوا وقتا قل وقت 

۵ حل مغا لطا تهم فی تناهیالازل 

۶ حل مغالطاتهم فى أثبات التعطيل اوايجاب المساوات 
۷ الحركة مكانية و دوامها بالاتصال لابالتشافع 
۸ الحر که مستديرة لامستقهة 

- الفاعل للحر كة نفس والسماء حيوان مطىع ل 
حر كة السماء مع انها تسا نة فکہف طممعبة 
١‏ المحر كى الاقرب لاسماويات ليس عقلا مجرداً 
×۴ أى الاجسام مستعدة للحباة 


۳ محر كك الفلكت لانهابة لقو ته و مدير السماء 
۴ المحر کی الاول کف بحر کت و هو على سبيلالشوق 
۵- المح ر كتالاول للكل مبداً لجميع الافلاكف 
۴۶. هل اختلاف حر كات السماء لاجل ما تحت السماء 
۷ وات لست ا و لاأنفس اختاه 
۸- حر كة الافلاكف وضعبة و حر كة الكواكب مكانية 
- الافلاكى الداخلة فى الح ر كة الاولى 
٥‏ النار تتبع الفلكت فىالحر كة الاد لى 
۵١‏ اختلاف الاجسام والانقس و العقول 
۵١‏ جر مالكل و نفس الكل و عقلالكل 
اامقاله الغا نيه 

تر نیب فيض الو جود عن اول مو جود الى آخر موجود 
١‏ الموجودات کف تکون عن ‌الاول و تعر یف فعله 
- معنى‌الايداع عندالحكماء و عندالعامة 
۳ _ المعلول الأول واحد و أنه عقل 
۴ _ كف يكون الثوائى عن‌المعلول الأول 
۵ - كيفية تكون ما قحت‌الفاكك عن‌الغلكف 
۶ كىفبة تكون الاسطقسات والعناصر 
۷ - العنابة و التدير من العلل العالية 
۸ - مدا التدبس لاكائنات الارضية والانواع غيرالمحفوظة 
٩‏ _ امكان امود نادرة عن‌النقس مغيرة للطبعة 
٥‏ هذا المیداً کف معقل ماه هنا و کیف وؤ ثر 


١‏ عنادة الصانع و ك على السماوات و الارص 


المقالة الةالةه 
بقاءالنفس الانسانية و السعادة الحقيقية و الشقاوة الا خر ية 
E a‏ 
قكون العأئدات من العناصر والابتداء من النباتبات 
تكوين الحموانات و قوى النفس الحرواضة 
. تكون الانسان و قوى نفسه و العقل الهمولانى 
س العقل اله ولا نی الةو عالم عقلی 2 لعفل دالمىكة و بالفعل و العقل 


OD 4“ 4 A 


الا 
۶ المعقولات لاتحل جسماً بل جوهر قائم بنفسه 
ا الا ول الو لے ال 
۸ - مر اتب تجر دات الصور عن الماد 
٩‏ العقل لايعقل بالة و النفس لاتقسد بفساد الالة 
ےل اعات نے ن ا ال کال رار 
اى اا ت ا ی ا 
١‏ النقس الناطقة تحدث مع حدوث الىدن 
e‏ 
١۴‏ السعادة و العقل النظرى و العملى و الاخااق ألردية و العدالة 
١۵ >‏ السعادة و الشقاوة فى الآ خرة 
٤‏ ۶- النبوة والانبياء بوحى الهم بالمعقولات بلا تعلم بشرى 
۷ الوحى بالمغببات والرة با الصادقة 
۸- الامو ر العظيمة برها و سمعما الانبياء و هى محجوبة عن احساسنا 
-٩‏ إن الممرودين كيف بخبرون عن المغسات 
٠‏ المعجزات و الكرامات المختصة بالاضساء 


أبن ‌سينا: ١‏ 

ابومحمد الفارسى: ١‏ 

الاسکندر: ۶١‏ ۶۲ ۷۲ 
شرف ‌الانبياء: ۱1۷ 

افلاطون: ۸۵ _ ۱۲۱ 

٠)۲١ _ ١۱١۵ الانبياء:‎ 

الانقس الجاهلة ١١۴‏ 

الاوائل: ۷+۲ 

اھل‌الدنیا: ۱۱۴ 

اهل‌السعادة و اهل ‌الشقاوة: ١١۵‏ 
اهل‌العلہ: ۸۴ 

٩۰ اهل‌المعمورة:‎ 

١)1۴ البدنيون:‎ 

۶۸ ۶۱١ بطلميوس:‎ 

بعض اهل العلم: ١١۴‏ 
بولیمواس: ۱۱۴ 

تلخيص الحس والمحسوس: ٠١١‏ 
تلخيصالسماء والعالم: ۳۸ 
تلخيص السماع الطبیعیى: ١۸‏ 


تلخيص النفقس: ١٠١١‏ 
ٹامسطيوس: ۶۱ _ ۶۲ 
جارية: ۸۷ 

الحكماء: ۷۷ 


٠١۶ _ ٠١۵ ربان السفينة:‎ 
١١١ الروحانيين:‎ 

ال‌ياضيات: ۶۸ 
السامانيين: ۸/۷ 


فهر ست عام % 


السماع الطبیعی: ۳۴ _ ۶4 
الشرايع: ١١١‏ 

١١۴ الصبيان:‎ 

صبيان العقول: ١١۴‏ 
طبیب: ۸۷ 

۵۲ _ ۵١ _ ۵١ الطبيعيات:‎ 
١١۶ العقلاء:‎ 

١١١ العنين:‎ 

القلاسفة: ۷۴ 

القیلسوف: ۳۴ A۵ ۶۸-۶١‏ 
کتب المنطق: ۷۳ _ ٩۹۷‏ 
كتبنا المنطقية: ۲۶ 

مبادی الکل: ۶۲ 

المبدآً والمعاد: ١‏ 

١۲١ ۱ محمد:‎ 

محمد بن الہياج: ١١١‏ 

مدر کی العقود: ١١۴‏ 

المدر كين: ۱۴ 

۶١ المشائين:‎ 

المعطلة: ۴۹ 

٠٠١١۳ الملائكة:‎ 

ملك من الشامانن: ۸۷ 
الممر‌ورین: ۱۱۸ _ ١١۹‏ 
المتطقیین: ۲۶ 

۸١ الناس:‎ 

١١٠۹ ۱۱۷ النبی:‎ 

النفس (کتاب) ۲۹ ٠١١‏ 


* چون در شماره‌گذاری فهر ست عام ( ص 1۳( اشتباه ت داده لطفا از اسو رق 


| ستقاده بقرمائيد. 


او ساد السعداء: ٩۰‏ 
ابومحمدالفارسی: ۱ السماعالطبیعی: ۵۴-۲۶ 
الاسکندر: ۴۹-۴۸ الشرایع: ۸٩‏ 

اشر فالا نسناء: ٩۱‏ الصہان: ۸٩‏ 
افلاطون: ۶۶ صبان العقول: ۸٩‏ 

الا تہیاء: ٩۴-۹۰‏ طبسب: ۶۸ 

الانفس الجاهلاة: ۸٩‏ الطسعات: ۸۵ 
الاوائل: ۷١_۵۶‏ العقلاء: ٩۰‏ 

اھلالں‌نہا: ۸٩‏ العنین: ۸۸ 

اهلا لشقاوج: ٩۹٥‏ الفلاسفة: ۵۷ 
اهل‌العلم: ۶۶-۴۸ القیلسوف: ۴۸-۴۷-۲۶-۲۳ 
اهل |لمعمورة: F200 ۷٥‏ 

الىدنىون: ۸٩‏ کت |المنطق: ۷۶-۴۷ 
بطلمیوس: ۵۳_۴۸ كتيناالمنطقة: ۱۸ 
بعض اهل |العام: ۸٩‏ مبادی الکل: ۴۸ 

بو لىموس: ۸٩‏ الميداً والمعاد: ١‏ 

تلخ ص الحس والمحسوس: ۸٥‏ محمد: ١‏ 

تلخبص |لسماء والعالم: ۲۸ محمد ین الهماج: ۱۲۱ 
تلخىص السماع الطمیعی ٠۹‏ مدر کی |لعقول: ۸٩‏ 
تلخص النفس: ۸٥‏ المدرکین: ۸٩‏ 
امسطىوس: ۴۸ المشاٹین: ۴۸-۱١‏ 
حارىة: ۶۸ الملاكة: ۸۱ 
|الحكماء: ه۶ ملك من |لسامانىن: ۶۶ 
ر يان |لسفىنة: ۸۴-۸۳ المر ور ۹ 
الروحانىین: ۸۸ المنطقيين: ١۸‏ 

ار باضبات: ۵۳ الناس: ٩۰‏ 

EE ۶۶ السامانىين:‎ 


المعطلة: ٠۶_٣۳۴‏ النفس: ۲۳ 


بسم ارثّه الر حمن‌الر حيم 


صد ,ار 


ان أن سنا المو لود فی "Yo‏ والمتوفى فی ۴۸ ھ . وں حظی یمو اھا لھہة 
من صحۀ فیا لجسم و ذكاء نادر و ذأكرة قوبة د عقل خص و جلد منةطع النظير 
علىالعمل د بدت ملامح ذلكت فىسن مبكرة و استكمل نقافته اللغوبة والدينية 
والعةلة وأا داور العاشرة ووصل ال یمر تة النبوع والتخصص و لما باهز العشر دن 
فصار حجةفیااطب والفالکی والر ياضة والفاسفة و بقی‌منهانتاج متنوع غز ر قل ان 
بتوفر لمثله مع مالاقی م ن عنت و اضطر اب واف لزا مار زد علی مائتی مو أف دەن 
طول و متو سط و مخعصر وا ف رها الفکر الاسلامى والىونانی وثقافةالةر س 
والهند والسر مانوافرغها فی فا ب فل فته الخاےة فصارت فلسفة مشا یةذات طابع خاص 
فهو مفكر عالمى برتفع عن حدود الزمان و المكان و فاسفته هى الفلسفة الاسلامية 
منذالقرن‌الخامس الىهذا القرن فكانت تددس باتظام فىالبلدان الاسلامية و غير 
الاسلامية. 

إن ؤلسفة امن سنا ماد عزدرة DER‏ من‌منایع منَنوعه»› ووں ا مأ و صل الس 
و الوا ن الغا ةو او ا الوت ال ارس علی ذم اا 
والحققة 1 زه موتطفات من تساعہات فلو ط ۶ ن» وماقرا هن س شر اح آرسطو الاسكندرانين 
و کت الأوائل وما ناله دما هرو مسلم من مہا حث|اسلامیة من اشیات وحودالہادی و عله 
وایداعهالکائزات وخا فی |ارسال الا تہاء وتشر يع الديا نة وختمالنبوة والاستخالاف 
للنبی وأنه‌بالنص أصوب و وضعالاحکام للنای فیعباداتهم. د معاملاتهم و سیاساته 
و دک امکان‌الکر اشات واامعجزات وبقاءالنفس وا عاد و قاد ا حر یه ۾ والمو ات 
والعقاب فی‌المعادالجسمانی والروحانی. 

ومما أورثنا أبنسينا كتاب المبداً دالمعاد الذى هو بين يديكت. ولاحاجة الى 


صد لر ۱۵ 


ائات ان هنا ا و املائه فتلمیذهالجوذجانی ذکرذلکت ف یسر ةا لشیخا لر یس» 
وهو شاهد علی ذلکت. قال: «کان بجر جان دجل بقال لها بومحمدالشیرازی یجب 
هذه‌العلوم» د قد اشتری للشیخ داداً فى جواده و أنزله فيهاء و كنت أا أختلف اليه 
کل اا و ا ا ا ع اا ا 
محمد اشير ازى كتاب الميداً والمعاد د كتاب‌الأرصاد الكلة». ولم توضع سبة 
الكتاب الى مؤلفه موضعالشكف بحالء وفوق هذا فالكتاب سينوى فىأسلوبه 
ومو ضوعه» ا به هو فلکت لاف الذى الفناه بو جه عام من الشيخا لر يس» 
و موضوعه مايمكن أن نسميه فلسفة ابنسينا فىاوسع معانيم اء تالكك الفلسفة التى 
ا ات ا واا ی او وا ي 
والارزاق فى‌العدلالالهى و عيون| لحكمة والهداية و الاشارات و دسائله فى النفس 
خو لمسائل کانت ترد عله. 

و ا واا ا اا ی ال ر 
ولاسما فى الهيات‌الشفاء والنجات» فكشرمن !بوا بها متناظرة و متطابقة جزء اوجلا. 
والذى جاء فيه فى بان |العقل الفعال والحدسوالتعلم وخواص النوات قدشر حه بعد 
زلکی فی عم النفس هن طمعہات|لشغاء. و دته فی لاٹ مقالات و ٫حث‏ فی الاو لی 
عن | مات الممداً الأول للكل و وحدانيته والصفات التى تلق بجنابه» و فالتا نة عن 
تر قيب فيض الو جود عنه والعةول والنفوس والعنابة والعدل د | ثار حكمته» وفىالثالثة 
عنالدلالة على بقاء النفس والنبوة وأن الأ تبياء كيف بوحى اليهم بالمعقولات بالاتعلم 
مشر ی والكرامات والمعجزات‌المختصه بهم. 

وقد قى ا والمعاد أ E‏ فی مکتہاتالعالم و فکرها 
کل من‌قنواتی فیمؤلفات ابن‌سینا و مېدوی فی‌فهر ست نسخه‌های مصنفات | بن‌سینا 
ورانا کشرآ منها او صورها و أفلامپا فى سكتبات اران دالمكتبة الم ركزية 
يجامعة طهران» و بعد ماقابلنا وقارناها استقرالرآى عى أن جعلنا مخطوط 
احمدالثالث رقم ۷ المورخ سنة ۵۸٥‏ ه» اساسا فى‌التحقيق؛ دالمستفاد من 


۱۶ الميداً والمعاد 


مخطو طات | ستان دس رضوی» رقم ١‏ حكمت» من ‌القرن الثامن» د نور عثمانىة 
دقم ۳۸۹۴ وضع بين معقو ةين و دوجع الى سائرالمخطوطات كمؤبدات فى القرائة 
والاء داد و تست النص واا انفنا ة ىذلکت ار کل قاری کر یم. 

وکنا قدكتىنا مقدمة ة فىأحوال امن‌سسنا د ذکر تصانفه و سان ارائ الفلسقىة 
والديشة و مقار نة ماحاء ة ی‌ھذاالکتاب دما قىغىره من مو فاته والان روما الا ختےار 


نۇ خر طبع هانرید الى وم ان نقدم لكتيه و رسائله فی‌الا لیات بعون‌الله تعالی. 


طهر آن» APTA‏ عبد الله نودانی 


ان سینا 


7ے 


بسم الله الرحمن الرحيم 

کتاب المبدأً والمعاد. له صنفه للشیخ ایی محمدبن ابراهيم الفارسى 

الحمدلله رب‌العالمین و صلواته علی نبیه سیدنا محمد و آله الطاهرين 
اجمعين .قال الشيخ الرنيس ابوعلى الحسين‌بن عبدالله بن سينا: 

و بعد فان أريد أن أدلٌ فى هذه المقالة على حقيقة ما عندالمشائين 
المحصّلين من حال المبدا والمعاد. فیتضمُن مقالتی هذه ثمرتى علمين كبيرين. 
أحدهما الموسوم باه فى مابعدالطبيعة. والثانى العلم الموسوم بألّه فى الطبيعيات؛ 
فان مره العلم الذى هو فى مابعد الطبيعة هوالقسم المعروف منه «اثو لو جما» و 
هو فى «الربوبيّة» والمبداً الأوّلء و نسبة الموجودات على ترتيبها إليه. و ثمرة 
العلم الذى فى الطبيعيات هو معرفة بقاء النفس الانسانية و تھا دات معاد. 

و قسمت هذا الكتاب إلى مقالات ثلاث: المقالة الا ولى فى إثبات المبدا 
الأول للك و وحدانيته و تعديدالصفات التى تليق به. المقالة الثانية فى الدلالة 
على ترتیب فيض الوجود عن وجوده مبتدها عن اول موجودعنه إلى أخر 
الموجودات بعده. المقالة الغالفة فىالدلالة على بقاء النفس الانسانية والسعادة 
الحقىقّة الأخربة والتى هى سعادة ما وغير حقيقية والشقاوة الحقيقية الاخرية 
والتى هى شقاوة ما وغير حقفيقية. 

و أتحرَّى فى هذه المقالات أن أوضح ما أغلقواء و أعِلنَ ما ستروا وكتمواء 
وأجمَعَ ما فرّقواء وأبسط ما أجملوا بمقدار الوسع القاصر الذى لمثلى» ممن منى 
بانقراض زمانِ العلماء وانصراف الهمّم الى أغراض شت من الجكم و تسط 
القت على من نعاطي' من الحقيقة طرفا؛ ثم كلال الحد و انفلا القرب من خاار 
البشحنين بمشل محنتى والمدفو عين إلى مدعت إليه من نولب الزمان واله 
المستعانٌ. و به الحول والقوة. 


۳ المبداً والمعاد 


المقالة الأول 
[فی انبات المبدأ الأول للکل و وحدانیته و تعدیدالصفات التی تليق به] 
[فصل ]١‏ 
فی تعریف الواجپ الوجود والممكن أالوجود 
إن الواجب الوجودهوالموجودٌ الذى متى فض غير مَوجود عرض منه 
محال؛ و إِنْ الممكن الوجودهو الذى مَتى فرٍض غير موجود داو موجودا لم 
عرض منه محال. 
فالواجب الوجود هوالضروری,. والممكن الوجود هوالذى لاضرورة فيه 
بوجه» آی لافی وجوده ولا فی عدمه. . وهداهو الذى نعنيه فى هذا الموضع بممكن 
الوجود. و إن کان قد بُعنی بممکن‌الوجود ماهو فی القرة, و يقال الممکن علی کإ" 
gE‏ وقد فصل دلک فی‌المنطی. 
ئم إن الواجب الوجود قد یکون بذاته وقد یکون لا بذاته؛ والذی هو 
دجم وود بات فهو لن لذاتهء لالشیء آخر, ئ شیء کان صار محال 
فرض عدمه؛ و ا و إن الواجب الوجود لا بذاته هو الذىء لوضع شىء ما ليس هو 
صار واجب الوجود؛ مثل أن الأربعة واجبة الوجودلا بذاتها؛ ولكن عندفرض 
ائنین وائنین؛ ؛ الاحتراق والاحراق واج الوجود لا بذاته. ولکن عند فرضٍ 
التقاء القوّةَ الفاعلة بالطبع والقوة المنفعلة ت بالطبع» أعنی المحرقة اا 
[فصل ۲] 
فی أن واجب الوجود لا یکون بذاته و بغیره قا 
ولا يجوز ان ان یکون شیء واحدٌ واجب الوجود بذاته و بغیره معا فاته إن 
رفع غیره داک وام عتبر وجوده لم یخل: : إما أن ببق ووب وجوده على حال 
فلا یکون وجوب وجوده بغیره؛ و إِمّا أ نلایبقی وجوب وجوده على حال 
فلایکون وجوب وجوده بداته. 


ابن سینا ۳ 


[فصل ۲] 
فی أن واجبٌ الوجود بغيره ممكنْ الوجود بذاته 

و كل ماهو واجب الوجود بغيره فالّه ممكن الوجود بذاته» لأ ماهو 
اټ ال رو ي کر وجرت ا ل تار ا فاو زا راا 
اعتبارًهما غير اعتبار نفس ذات الشىء الذى له نسبة و اضافة ثم وجوب الوجود 
إتّما يتقرّر باعتبار هذه النسبة. 

فاعتبارٌ الذات وحدها لايخلو: إمَا أن يكونٌ مقتضياً لوج وب الوجود, او 
مقتضياً ل مكان الوجود, او مقتضياً لامتناع الوجود. ولا يجورٌ أن يكونَ مقتضيا 
لامتناع الوجود لأن کل ما امتنع وجوده بذاته لم بوجد ولا بغیره» ولاآن یکون 
مقتضياً لوجوب الوجود. فقد قلنا: إن ما وجب وجوذده بذاته استحال وجوب 
وحوده بعیره. 

فبقى أن يكن باعتبار ذاته ممكنَ الوجود, و باعتبار ارتفاع النسبة الى 
ذلك الغير واجب الوجود و باعتبار قطع النسبة التى إلى ذلك الغير ممتنع 
الوجود. و ذاه بذاته بلا شرط ممكنة الوجود. فقد بان أنْ كل واجب الوجود 
بغيره فهو ممکن الوجود بذاته. 

[فصل ۴] 

فی أنَ ممكن‌الوجود بذاته إّما يوجد بأن يجب وجوده بغيره 

وهذا ینعکسٌ فیکونٌ کل ممکن الوجود بذاته فالّه إن حصل وجوده کان 
واجب‌الوجود بغيره. لاله لايخلو: إِمّا أن يصح له وجود بالفعل و إِمّا أن لا يصح له 
وود الفا ؛ و محال أن لا بإصح له وجود بالفعل؛ وإلا كان ممتنع الوجودء فبقى 
أن يصح له وجود بالفعل. ا ن ب چک وا آنا ج وجرد ان 
لم یجب وجودہ فهو بعد ممکن الوجود لم بتمیز وجوده عن عدمه. 

اف بين هذه الحالة منه والحالة الأولئ لاله قدكان قبل الوجود 


۴ المبداً والمعاد 


ممكنْ الوجود. والآن هو بحاله کما کان. 

فان وضع أنٌ حالاً تجدّدت فانٌ السوالٌ عن تلك الحالٍ ثابت: اله ممكن 
الوجود او واب الوجود؟ فان كان ممكنَ الوجود فان تلك الحال كانت قبل 
ابضا ا على إمكانهاء فلم تتجدد؛ و إن وجب وجودها وهی سوا الأول 
فقد وجب لهذا الأول وجود حالهء وليست تلك الحال إلآ خروجه إلى الوجود. 
فخروجة إلى الوجود واجب. 

و ااافا کل یکن لوچو د قاتا ان نکر وجرده با اد اویگ ن بسب 
ما؛ فان كان بذاته فذالّه واجبة الوجود. لا ممكنة الوجود وإن كان بسبب» فامًا أن 
يجب وجوده مع وجود السبب» و إِمَّا أن يبقى على ما كان عليه قبل وجودالسبّب, 
و هذا محال؛ او لم يوجد السبب» وهذا محالء فيجب إذاً أن يجب وجوده مع 
وجودالسبب» فکل ماکان ممکن|لوجود بذاته فهو إنّما یکون واجب‌الوجود بغیره. 

[فصل ۵] 
فی آنه لایجوزٌآن یکون إِئنانِ یحدث منهما واجب وجودواحد. ولا کل واحد 
منهما واجب الوجود بالآخر, ولا فى واجب الوجود كثرةٌ بوجه من‌الوجوه 
ولا يجوز ان یکونَ شان إننان لیس هذا هوذاک ولاذاک هذا و كل 
واحدٍ منهما واجب الوجود بذاته و بالآخرء فقد بنا أنٌ واب الوجود بذاته لا 
یکون واجب الوجود بغیره. 

ولا يجو أيضا أن يكونَ كل واحد منهما واجب الوجود بالآخر» حتى 
یکون »ا« واجب الوجود ب «ب» لا بداته و ((ب) واجب الوجود د «ا» لا بداته. و 
جملتهما واجب وجو واحل؛ و ذلک لأَنَ اعتبارَهما ذاتين غير اعتبارهما 
متضانفين. و لکل واح منهما وجو وجود لا بذاته فكل واحدٍ مهما ممکر 
الوجود بداته» و لکل ممکن_الوجود بذاته عل فی وجوده اقدم منهء لان کل عل 
اقدم فی وجوب الدات من‌المعلول» و إن لم یکن فی‌الزمان؛ فلكلٌ واحد منهما 


ان سينا ۵ 


ا به أقدم من ذاته» ولیس ذات أحدهما أقدم من ذات الأخرعلى ما 
و صفنا؛ فلهما إذأ عل خارجة عنهما أقدم منهما. فليس إذاوجوب وجود كل 
واحد منهما مستفاداً من الآخرء بل من‌العلّة الخارجة التى أوقعت العلاقةً بينهما. 

و أیضاً فان مایجب وجوده بغیره فوجوده متوقف على وجود ذلک‌الغیر و 
ماخر عنه بالذات. ثم من‌المستحیل أن تتوقف ذات فى أن توجد على ذات ُوجد 
بهاء فکأنها متو فة فیالوجود على وجود نفسها. فان کان وجود نفسھا یکون لها 
ہذاتھا فھی غَنيةَ عن‌الغیرء و إن کان لایکونُ حتّیٰ یکونَ غير لایکونٌ إلا بعد 
وجودهاء فوجودها متوقف على آمر بعد وجودها بالذات» فوجودها محال. 

و نقول أيضا: إن واجب الوجود لایجورٌ أن یکون لذاته مباد تجتمع فيتقوم 
ا واج الجر ۷ ار رلا جرا و قول رل کات ا0 
والصورة او كانت على وجه أخرء بأن يكونَ أجزاء القول الشارح لمعنى أسمه 
یدل کل واحد منهما على شىء هو فی‌الوجود غيرٌ الآخر بذاته. و ذلک لان كل 
ما هذه صفته فذات كل جزء منه ليس هو ذات الآخر ولا ذات المجتمع» فامًا أن 
يصح لکل واحد منهما وجود مفرد ولا بصح للمجتمع وجود دونها فلا یکون 
المجتمع واجب الوجود؛ او يصح ذلك لبعضهاء و لكلّه لاإيصح للمجتمع وجود 
دولّه؛ فمالم يصح له من المجتمع والأجزاء الأخرى فليس بواجب الوجود بل 
واحت الوجود هو الدى صح له. 

و إن كان لا تصح لتلك الأجزاء مفارقة الجملة فى الوجود. ولا للجملة 
فا الاخ انو قل ود كل واد اا ولس ا بالذات أقدم» فليس 
شا بواجب الوجود؛ فقد أوضحنا هنا على أنْ اللأجزاء بالذات أقدم من 
الكل فتکون العلةَ الموجبة للوجود وجب الأجزاء أولاہ ثم الكل فلا يكون 
شىء منها واجب الوجود. 

ولس يمكننًا أن نقول: إن الكل أقدم بالذات من الأجزاءء فهو إِما متأخر 


المبدأ والمعاد 
و إِمّا معا؛ و كيف كان فليس بواجب الوجود. 

فقد ضح من هذا أن واجب الوجود ليس بجسم» ولا مادَةٍ جسيم ولا 
صورة جسم ولا مادةٍ معقو لو لصورةٍ معقو لو ولا صورةٍ معقو لةٍ فى مادو معقو لي 
ق ای الک ا قاتا ی او ووا س 
الجهات الثلاث. 

[فصل ۶] 

فى أن واجبَ الوجود بذاته واب الوجود من جميع جهاته 

و نقول: إِنْ واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاتهء وإلاً فان 
کان من جهٍ واجب الوجود و من جهذٍ ممكن‌الوجود. فكانت تلك الجهة تكون 

له ولا تکون له؛ ولا یخلو عن ذلک و كل واحد منهما بعلَةٍ تعلق الأَمرٌبها ضرورة 

كانت ذاتة متعلقة الوجود بعلت أمرين لايخلوا منهماء E EEE‏ 
ان طاتا > بل مع العلتين. واکان ن أحدهما وجوداً والأخر عدا او کان 
کا د 

فبين من هذا ان الواجب الوجود لايتأخّرٌ عن وجود, وجود منتظر. بل کل 
ماهو ممکنٌ له فهو واج له فلا له إرادة منتظرة, و لاله طبيعة منتظرة, ولا عل 
منتظر» ولا صفة من‌الصفات التى تكون لذاته منتظرة 

[فصل ۷] 
فی أ وجب الوجود معقول الزات و عقلالذات, و بيان أن كل صورةلا فى 
مادة فهى كذلك. و أن العقلَ والعاقل والمعقول وا 

و نقول أبضأً: : إن واجب الوجود معقول الذات غير محسوس الذات البتة. 
لاله لیس بجسم ولا فی مکان. ولا حامل للعوارض التى تحملها الأجساءم ولان 
ماهسته ليست فى مادَة. فماهيتة معقولة بالفعل؛ و ذلک لالا سوضح تعدا 
ا الفرال لكل ماهة ةٍ فارقتالمادة وفارقت غ الا فان کان دلک 


ابن سینا ۷ 


TS RAE‏ بالفعلء بل باوت کین الاجسام 
الطبيعية والصناعية؛ و إن كان هذا المعنى لها بذاتهاء O PTE‏ 
وجودها فى‌العقل بالقوة ا فان العقل بالفعلٍ هو صورة كلَية مجردة 
عن‌المادَةٍ والعوارض التى تعرض لها بسبب المادّةء زيادة على مالها بالذات؛ فان 
الصور التى فىالخيال والذكر منتزعة عن مواذها ؛ولكن معالعوارض التى لها 
من‌المادة» فان صورة ة زيد فىالخيال هو على قدره من‌الطول والعرض,» واللون. 
فی وضع ما وین و هذه عوارض عرضت لانسانبتهء لیس شىء منها بقتضيه 
ماهيّه الذاتيّةء والاً لاشترک الكل فيها؛ بل إما عرضت له بسبب المادّة التى 
قبلت الانسانية مع هذه اللوازم. 

و أمّا القة العقلية فاته تنقص عن ماهيَاتٍ الأشياء هذه اللوازم كلهاو 
تُجَردها مَحضة. بحت إذا كانت الماهيّة كشرة تحتها صلحت لأن تشتر ك فيهاء 
فلا یکون للانسان المعقول مقدار فی طول و عرض و لون» ولا وضع ولا أين؛ ولو 
کان له شىء من هذا لم ُحمّل على مالیس له ذلک الطول» والعرض,» واللون. 
والاین. والوضع. 

وكلَّ صورةٍ مجرَدوٍ عن‌المادة والعوارض إذا اتحدت بالعقل بالقوة صيرته 
عقلاً بالفعل. لابأنَ العقل بالقوّة يكون منفصلاً عنها انفصال مادة الأجسام عن 
صورتهاء فانه إن کان منفصلا بالذات عنها و يعقلها کان ينال منها صورة اقرف 
معقو لة. والسوّالٌ فى تلك الصورة كالسوال فيهاء وذهب الأمر إلى غير نهاية. 

بل أَفَصْل هذا و أقول: إِنٌّ العقل بالفعل إمَّا أن يكونَ حينْدٍ هذه الصورة. 
اوالعقل بالقوة التى حصل له هذه الصورةء او مجموعهما. 

ولا يجوز أن يكون العقل بالقوّة هوالعقل بالفعل لحصو لها له لاله 
لايخلو ذات العقل بالقوّة إمّا إن تعقلٌ تلك الصورة اولا تعقلها. فان كان لا تعقل 
تلك الصورة فلم تخرج بعد إلى الفعل» و إن كان تعقل تلك الصورة فامًا أن 


۸ المبدأً والمعاد 


تعقلها بأن تحدث لذات العقل بالقوّة منها صورة أخرى و إِمَّا أن تعقلها بأن 
ل فدات اا ل 

ف ن إتماتُعقلّها بان تحدث له منها صورة أًخرى ذهب الأمرٌ إلى غبر 
النهاية. و إن کا ن تھا بها موجودة له فامًا على الاطلاق. فیکون کل شی 
حصات له تلک الصورة عقلا. و تلك الصورة حاصلةٌ للمادة و حاصلة لتلک 
العوارض التى تفترن بها فى المادَةء فيجب أن تكون المادَة والعوارض عقلاً 
بمقارنة تلك الصورةء فان الصورة المعقولةً موجودة فى الأعيانِ الطبيعية, ولکن 
مخالطة لغيرها لامجرّدة. والمخالط لايعدمٌ المخالط حقيقة ذاته. 

ا لا على الاطلاقء ولكن لأَنها موجودة لشىء من شأنه أن بعقل. 

فحينئن إما أ ن یکونْ معنی «أن ¿ يعقل» نفس وجودهاء فیکون كکأله قال: :للها 
موود اشى, من شانه أن توجد له و إا أن یکون معنی «أن ن¿ بعقل» لس نفس 
وود هذه الصورة له ه» و قد وضع تفس وجود هزه الصورة له. هذا خلف. 

فاذاً ليس أن ن يعقل بهذ الصورة نفس وجودها للعقلي بالقوةء ولا وجوذ 
صورة مأخوذو عنها؛ فاذاً ليس العقل بالق ة هوالعقلٌ بالفعل البتةء إلا أن لا يوضع 
الحال بينهما حال المادَةٍ والصورة المذكورتين. 

ولا يجوز أن يكون العقل بالفعل هاهنا هذه الصور: نضسها > فیکون العقل 
القوة لم يخرج إلى الفعل, لاله ليس هذه الصورة نفسها بل قابلٌ لهاء و وُضعٌ لها 
العقل بالفعل هذه الصورة نفسهاء فيكون العقل بالقوة ليس عقلاً بالفعل» بل 
موضوعأً للعقل بالفعل و قابلا؛ فليس عقلاً بالقوًة. لأر العقل بالقوة هوالذى من 
شانه ار ن یکن عقلاً بالفعل, > فليس هاهنا شىء هو عقل بالقوة. 

ما الذى بجری مجری المادة فقد ناء و آمّا اذى يجرى مجرى الصورة 
فا ن کان عقلا بالفعل فهو عقل بالفعل دام لا يمكن أن يوجد وهو عقل بالقَوّة. 

ولا يجوز أن يكونْ هذا العقل بالفعل مجمو عهماء لاله لایخلو: إِما أن يعقل 


ان سینا ۹ 


u‏ او غير ذاته, ولا يجور أن بعقل غبر ذاتهء لأنَ ماهو غير ذاته | ا ازات 
وهى المادّة والصورة المذکورتان. او شىء خارج عن ذاته 
فان کان شنا خارجاً عن ذاته فهو بعقلّه أن قبل صورله المعقو له“ e,‏ 
منها محل المادة: ولاتكون تلك الصورة هىالصورة التى نحن فىبيانِ أمرٍها. 
بل صورة اخری بهایصیر عقلا بالفعل. 
و أيضاً نّا ضع هاهنا الصورة التى بها بصي العقل بالفعلٍ بهذه الصورة: 
ثم مع ذلک فانٌ الكلامَ فىالمجموع مع تلك الصورة الغريبة ثابت. 
ولا تجوز أن بكون أجزأاءً ذاته أبضاً. لاه إمّا أن يعقل الجزء الذى هو 
كالمادّة. او الجزء الذى هو كالصورة» او كلاهما؛ وكل واحد من هذه الاقسام اما 
ان عقله بالجزء الذنى هو كالمادة. او بالجزء الذى هو كالصورة او كلاهما. 
و انت إذا تعقبَّت هذه الأقسام بان لک الخطأً فى جميعهاء فاه إن كان 
عق الجزءٌ الذى هو كالمادّة بالجزء الذى كالمادّة. فالجزء الذى كالمادة عاقل 
لذاته و معقول لذاته؛ ولا منفعة للجزء الذى كالصورة فى هذا الباب هاهنا. 
وا ن كان بعقل الجزء الذى كالمادة بالجزء الذى كالصورة. فالجزء الدى 
كالصورة هوالمبدا الذى بالقوة. والجزء الذى كالمادّة هوالمبدا الذى بالفعل و 
ونا کک الر اعت 
وان كان يعقل الجزء ال ن حم رر الد الى 
الفا اة فال الذى كالمادّة و فىالجزء الذى كالصورة فهى أكر من 
داتهاء هذا خلف. 
واعتبر مثلّ هذا فى جانب الجزء ء الذى كالصورة وکدلگ إن وضع أنه 
بعقل کل جزء بکلٌ جزء. فقد بطل إذاً الأقسام الثلانة وصح أن الصورة العقلية 
ليست نسبًها الى العقلي بالقوةٍ نسبة الصورة الطبيعية إلى الهيو لى الطبيعيةم lL‏ 
هى إذا حلت‌العقلبالقوة اهاد راخدا قل ك قال مقرل 


متميّزي الذات» فيكو ن حينٍُالعقلبالفعل بالحقيقة هى الصو رة المجردة المعقو ل. 
وهذه الصورة إذا كانت تجعل غيرَها عقلاً بالفعلٍ بأن تون لهء فان كانت 
قائمةبذاتھا فه ی أو لى بأنتكونٌَعقلاًبالفعلفالّهلو كان‌الجزءٌ من النار قالما 
بذاته‌لکان اولی‌بان بحرق.والبیاضٍ لو كان قائمابذاتەلکان أو لىبأنيفرقالبصر. 
وليس يجب للشىء المعقول أن يعقله غيرّه لامَحالةء فان العقل بالقوةٍ 
بعقل لامحالة ذاه أله هو الدی من شاه أن بعقله غبره. 

فقد اتضح من هذا أن كل ماهيْةٍ جردت عن المادَةٍ وعوارض المادَة فهى 
معقولة بذاتها بالفعلء وهى عقل بالفعل» ولایحتاج فى أن تكونَ معقو لد إلى شىء 
أخر يعقلها. 

ا مغغو له تر كناها واعتمدنا الأظهر منهاء فقد ظهر إذا أن 
الواجبٌ الوجود بذاته يجب أن يكونَ معقولاً لذاته وعاقلاً بذاته بالفعل» وكلٌ 
ماهيةٍ مجردةٍ عن المادَةٍ فهى لذاتها جليّة؛ ومالها بذاتها فليس بالقياس إلى غيرها 
فقط» بل بالقیاس الى کل شىء ولا ذاتهاء ثم غيرٍها؛ فان لم ب ظهر لشىء 
فلضعفب قبوله لتجلبها 

[فصل ۸] 
فی ات راچال ورد ات خر مش 

وکل واجب الوجود باته فاه خير محض وکمال محض؛ والخیر ا 
هو مایتشوقه کل شی» وبتم به وجوده. والشر لاذات له بل هو اما عدم جور 0 
عدم صلاح حال لجوهر فالوجود خير ية وكمال الوجود خيربّة الموجود. 

الخو N‏ عدم لاعدم جوهر ولاعدم شىء للجوهرء بل هو 
دام بالفعل - فهو خير محض. والممکن الوجود بذاته لیس خيراً محضاً لأر 
داته بداته لاي له الوجود فذاتّه بذاته تحتمل العده؛ وما احتمل العدم وة 
فليس من جميع جهاته بريًاً من النقص والشر. فاذاً ليس الخيرٌ المحض إلا 


ان سینا ۱۱ 


الواجب الوجود بذاته. 
وقد يقال أبضاً «خيرٌ» لما كان نافعاً ومفيداً لكمالات الأشياء؛ وسنْبين أن 
الوجب الوجود يجب أن يكون لذاته مفیدا لکل وجود و لکل کمال وجود فهو من 
الا خر اشا لاد اص 
فصل ۹! 
فی أن واجب‌الوجود بذاته حق محض 
فکل واج ب الوجود فهو حتق محض, لأنَّ حقبقة كل شىء خصوصية 
وجوده الذى شت له فلا أحق إذأً من الواجب الوجوو؛ وقديقال حق أيضا 
لمابكون الاعتقاد بوجوده سا لات اا اک ن اا 
بوجوده E‏ ومع EIS‏ ومع دوامه لداته لالغبره. 


[فصل ]٠١‏ 
فی أن نوع واجب الوجود لایقال على کثیرین. فذاته لذلک تام 
و انور انگ نوع واجب الوجود لغیر ذاته. لان وجود نوعه له: :لما أن 
بقتضبه دات نوعه. اولا بقتضیه ذاتٌ نوعهء بل یقتضیه علة. فان کان معنی نوعه له 
لذات معنى نوعه» لم يوجد إلا له» و و إن کان لعلةٍء فهو معلول ناقص ولیس بواجب 
الوخزة. ۰ 
وكيف يمكن أن تكون الماهيّة المجرّدة عن المادَة لذاتين» والشينانِ إما 
يكون ائنين إمّا بسبب المعنى وما بسبب الحامل للمعنى وإمَا بسببالوضع 
والیکان او بسبب اوقت والزمانِء وبالجماة لعلو من العلل: فکل اثنین لایختلفان 
الفعني» فاتّما یختلفان بشىء غير المعنى. ا 
مختلفين فهو متعلّق الذات بشىء مما ذكرناه من العلل ولواحق العلل فليس 


بو اجب as‏ 
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بذاته فقط. فلابخالف مثله بالعدد. فلايكون إذأً له مث لان المثل مخالف بالعدد. 

فبيّن من هذا أن واجب الوجودلاند له ولامثلء ولاضدًء لان الأضداد 
متفاسدة ومشتر كة فى الموضوع» وهو واجب الوجود. برىء عن المادة. 

[إفصل ]١١‏ 
فی ان واجب الوجود واحر من وجوه شتی» والبرهان على آله لایجوز 
أن یکون إننان واجبی‌الوجود 

وأيضاً فهو تام الوجود لان نوعه له فقط» فليس من نوعه شىء خارجا 
عنه» وأحدٌ وجوه الواحد أن يكون تامأ فان الكثير والزائد لایکونان واحدين. 

فهو واحد من جهة تمامية وجوده؛ وواحد من جهة أ حده وو 
جهة أله لاينقسي لابالکم. ولابالمبادى المقومة له, اا 
جهة أن ل َحُصه وبها كمال حقيقته الذاتية. ا 

جه ری وتاک الجه هو آن مرب من ال وود وهر وجوب الوجود_ 

ل إلا له 

ولایجور ا ان یکونٌ وجب الوجود مشتر کا فیه. ولنبرهن على هذا فنقول: 
إن وجوب واجب الوجود: إِمَّا أ ن یکونَ شنا لازماً لماه تلک الماهيّةٌ هى التى 
لها وجوب الو جود. کما نقول للشیء : إله مبدأء فیکون e‏ 
ثم يكون المبدأ لازم لتلک الذات كما ار امکانَ الوجود قدیوجدٌلازماً لشیء لہ 
فی نفسه معنی» ونقول: ممکن الوجود. لشیء ۽ له فی نفسه معن شل آله جسم 
اوبیاض اولون» م هو ممکن الوجود. [وإمکان ن الوجود بازمه] ولایکون داخلاً فی 

وإما ا ن یکون واجب الوجود بنفس کو نه واجبالوجود هو واجب‌الوجود. 
ویکون نفس وجوب الوجود طبيعة كلية ذاتيةً له. فنقول أوّلا: الیک اوک 
وجوب الوجود من‌المعاني اللازمة لماهيّته. فار لاف چک 


ان سینا ۱۴ 


سبباًلوجوب‌الوجود. فیکونٌ وجوب‌الوجود متعلقاً بسبب» فلایکون 
وجوب‌الوجود موجوداً بذاته. 

وبعد هذا فتلك الماهيّة إِمَّا أن تكونّ بعينها لكليهما فيكون نوع 
وجوبالوجود اشر فیه» وقد ابطلنا هذاء اویکون لکل ماهيةٍ اخری. 

فان لم بشتر کا فی شىء لم یجب أن یکونَ کل واحد منهما قائمالافضى 
موضوع» وهو معنى الجوهرية اقول غلا بال س اسان 
ولالشانی آخراًء فلذلک هو جنس لھماء فاذا لم یجب ذلک کان أحدھما قائماً فی 
موضوع» فیکون غير واجب‌الوجود. 

وإن اشتر کا فی شیء ثم کان لکل واحد منھما عده معنی على حدته تتم به 
ماه ویکون داحلا یها. کل واحد مهما تقس بالقول وقد قمیل: اذ 
واجب‌الوجود ry)‏ بالقول» فليس ولا واحد منهما واجبالوجود. 

وإن کان لأحدهما مايشتر كان فيه فقط وللثانى معنى زاد عليهءفاما الأول 
فیفار قه بعدم هذا المعنی ووجود ذلک المعنى المشت رک فيه بشرط تجريده وعدم 
مالغیره. وهذا يجوز ولکن یکون الانی مرکبا غير واجبالوجود ویکون هدا 
هوالواجب الوجود وحده» ویکون المعنی المشتر ک فيه لايوجب وجوب وجو 
إلا أن شترط عدم ماسواه» من غير آن تکون تلک ال عدام وجودات اشياء 
وذواتاً. وإلاً ففى شىء واحد أشياء بلانهاءةٍ موجودة. لان فى كل شىء أعداء 
أشياء بلانهايةٍ. 

ومع هذا کلّه فان کل مابجب وجوده فليس یجب وجوده بما يشا رک به 
ر 0 به وحده وجود دات[ بل إنما یتم وجوده بجمیع مایشارک به‌غیره 
وبمایتم به وجود داته]. 

فالدی به وجوده ویزید علی مایشترک غیره: فامًا ن یکون ذلک 
شر طا فی نفس وجوب الو جود وإما ان لابکون. فان کان ذلک کله شرطا فی 


۴ المبدأً والمعاد 


نفس وجوب الو جود وجب أن یکون لکل واجب‌الوجود. فکل مایوجد لکل 
واحدة من الماهيّتين يوجد للأخرى. فلايكونٌ بينهما انفصال بنّةَ بمقوّم» وقد وضع 
بينهما اختلاف فى النوع» هذا خلف. 

وما إن لم يكن شرطا ی س وجرت ا رجور ت وها این بشرط فی شیء 
فالشیء یتم دولّه ‏ فوجو با لوجود یتم دون ما اختلفافیهء فیکون ما اختلفا فيه 
عارضا لوجوبالوجود. وهما متفقان فی ماهية وجوبالوجود ونو عیته» واختلفا 
بالعوارض دون الأنواع» هذا خلف. 

فان جعل الشرط فى وجوب الوجود أحدَهما لابعينه فليس أحدُهما بعينه 
شرطا.فتساويا فى أنه ليس أحدهما شرطأاًء فكيف يكون أحدهما لابعينه شر طأً؟ 

فان قال قال: هذا مثل المادّة فانّها ليست هذه الصورة لها بعبنها شر طا 
ولا ضدها ولكن أحدهما لابعينهء او مثل أن اللون لايتقرر وجوده إلا أن بكرن 
e‏ وبیاضاً لابعینه ولکن احنعا 

فقد ذهب عليه الفرق: ما المادة فاحدى الصورتين لها بعينها شرط فى 
ا والآخری لیست بشرط فی ذلک الزمان, وفی الزمان ا ر اضر 
ار س بها رالارلی لبت نھ اد رل راح تھا ئی شما که 
لها إذا أخذت مطلقة بلاشرط؛ والمادة ممكنة أبضاً او ج وا کک 
الصورتين ووجبت تلك الصورة بعينها و كيف ماكانتِ الحال. فار ن الماقة سواء 
کانت احداهما : رطا فی وجوبھا بسعینھا او إحسداهمالابعینها فلها شر 

فیالوجوب غير نفس طبیعتها. ولو کان لوجوب‌الوجود : رط ماق شی خا 

عا وجوب وجود بالذات. 

وآمّا اللوي فليست تصير لو سوا اوبياض. ال شی لو تا 
لکن لاوج مفردة الآ مع فصل كل واحد منهماء فليس ولا واحدٌ من الأمرين 
للونية شرط فی اللونبة. ولکنه شرط فی‌الوجود, ثم فی کل زمان وفی کل مادة. 


انسیا ۱۵ 


فالشرط أحدهما بعينه لاالآخر. 

فهذه اللونية التى بحسب هذا الزمان وبحسب هذه المادّة إنمايوجدها 
فصل السواد. وتلك الأخرى إنما بوجدّها فصل البياض. واللو نة المطلقة إمّا أن 
ایکون ولا واحدٌ منهما شرطاً فى وجودها البتة. اويكونَ اجتماعهما معأ شرطا 
فی وجودهاء فیکونْ کل واحد منهما شرطاً فی وجودهاء على أنه بعض الشرط 
لاشرط تام والشرط الام هواجتماعهما. 

ا الي آل ن ردک ره اراد 
لای شیء اتفق؛ نما یکون هذا إذا کان له جهتانء ولكلٌ جهةٍ شرط بعينه 
فلایخلو عنهماء فلایتعلق ا بعبنه» بذاته» بل باتفاق سبب جهته. ا 
بذاته فلاشرط له إلا الواحد. كما أن اللونبة شرطها بذاتها شىء واحدٌ. وشرطها 
فی جهات وجودها امور فکل وقت یکون له شرط بعینه. 

وكما أَنَ اللونبَةً فى أنها لون ليس أحدٌ الأمرين بعينه وغيرعينه شرطاً لها 
فی ماهیّة لو تبّتھا بل فی إِنیّة لو تتا وحصو لها بالفعل» کذلک يجب أن لايكون 
الا ف فی وجوب الوجود. من جهة ماهیة کو نه وجوب‌الوجود» بل 
من جهة إِنيْته فتكون انبّة جوب الوجود غيرماهيته وهذا خلف. فالّه ازم أن 
یکونَ واجبالوجود بطرأً عليه وجود لیس له فی حد نفسه» کمایطرا على 
الانسانية والفرسيةء وكما فى اللونية. 

بل كما أله يجوز أن يقال: إن أحدهما لابعينه شرط فى اللو نيّةء لالنفس 
اا کف وج د اله کلک ارچ زار خود نیا 
وجوب‌الوجود. 

وكما أَنٌ أحَدَ الأمرين بغير شرط اللونية يصير شرطا للونية عند حدوث 
علو معينَةٍ وحالةٍ معينةٍ لو نيّة. وإّما يجوز أن يقال: إن أحدهما لابعينه شرط ف 
اللو تتة. لالنفس اللو نّةء بل لاختلاف وجودات اللو نيةء فكذلک إن كان لوجوب 


الوجود أحدٌ الفصلین لابعینه شرطاً فیجب أن یکون لالأله وجوب الوجود فيكور 
وجوبالوجود متقررا دونه غيرمحتاج إليه» ولكنّه شرط لاختلاف عوارض 
وجوبالوجود وقد قلنا إن وجوب الوجود لاتلحقه أحوال مختلفة خارجة عن 
مقتضی وجوب‌الوجود. هذاخلف. 

ثم اللو نية حقيقة معلو لة. فيجب أن يلحقها شراط بعد اللونيّة بها توجد 
مختلفة. ووجوبالوجود لایلحقه شرط بعد وجوب‌الوجود به‌توجد. 

فقد بان اله لیس ولا واحدٌ من خاصبّتی الماهيتيّن المذكورتین شرطاً فى 
وجو با لوجود بوجه من الوجوه» لابعینه ولا لابعینه؛ فقد بطل أن کون وجود 
الوجود مشستر کا فيه على أن يكون لازماء ونقول: ولاغلی نکر ن اناما 
لماهية الشىء. وهذا أظهر. : فان وجوب الو جود إذا کان طبيعة بنفسها فلیکن «ا» ثم 
انقسمت فى كثيرين: فامًا أن تنقسم فى مختلفين بالعدد فقط وقد منعناهذاء او 
تنفسم فی مختلفین بالنو ع فتنقسم بفصول فلتکن هی «ب» و «ج»» وتلک 
الفصول لاتكون شريطة فى أن يستقرّر وجوب الوجوده وإن ¿ لم یکن هناک 
TTT‏ وهاهنا وهو نفس طبيعةٍ مقررة أظهن فار طبيعة 
وجوت وچو ان ¿ كانت تحتاج إلى «ب» و 5ا خی نکن وچو بال چون 
فطبيعة وجوب الوجود و هذا خلف. 

وليست كطبيعة اللون والحيوان اللذين يحتاجان إلى فصل فصل وفصل حتی 
بتقرَّر وجودهماء لأَنٌ تلک طبايع معلو لة. وانّما يحتاجان الى الفصول, لافى نض 
الحيوانية واللو نية المشتركة فيهماء بل فى الوجود. وهاهنا فوجوب الوجود هر 
مکار ن اللونية والحيوانيةء فکما أن ذينک لايحتاجار ن الى فصول فی أن اکونا لوا 
اد حیواناً فکذلک هذا لایحتاج الى الفصول فی أن یکون وج وبوج وو : ت 
وجوبالوجود لیس له وجو ثان یحتاج اليه کماهُناک ب سحتاج بعد اللو ن2 
والحيوانية إلى الوجود اللازم 0 والحيوانية. 


ابن سينا ۱۷ 


فقد ظهر أنه لاایمکن أن یکون وحوب‌الوجود مشتر کا فیه» لا ان کان لازما 
لطبيعةٍ ولا ان كان طبيعة بذاته. فاذاً واجب الوجود واحدٌ أيضاًء لابالنوع فقط او 
الد اوعدم‌الانقسام اوالتمامء بل‌فی أَنوجوده لیس‌بغیره» وإِن‌لم‌یکن من‌جنسه. 

ولا يجوز ان يقال: إن واجبیالوجودلاشتر کان فی شیء» کیف وهما 
شتر کان فى وجوب‌الوجود ويشتر كان فى البراءة عن الموضوع. فان كان 
وجوبالوجود قال علیهما بالاشتراک فکلامنا لیس فی معنی منع کثرة ما يقال له 
و اجب ال ر جد الا ت ل می وا خد ن ای دل الام وان كان يالواظط 
فقد حصل بمعنی عام عمومَ لازم اوعمومٌ جنس. و كيف يكون عموم 
وجوب‌الوجود لشينين على سبيل اللوازم التى تعرض من خارج واللوازم 
معلولةء ووجوبًالوجود المحض غيرٌمعلول. 

]۱١ [فصل‎ 

فی أنه بذاتەمعشوق وعاشق ولذيذ وملتذ وأنًاللاّة ادرا کارا م 

4 ان کن حال اوا قوق ان تكون الماهية عَقلية مسحضة. 
خيريةً محضة عربَةٌ عن كل واحد من أنحاء النقص» واحدة من كل جهة. 
فالواجب الوجود هوالجمال والبهاء المحض. وهو مبدأً كل اعتدالء لأن كل 
اعتدال هو فى كثرة تر كيب او مزاج فيحدث وحدة فى كثرة» وجمال کل شىء 
وبهاوه هو ان یکون على مایجب له فکیف جمال مایکون علی مایجب فی الوجود 
الواجب» وکل جمال وملالْمةٍ وخیر مدرک فهو معشوق ومحبوب. 

ومداً ذلک ادراكه. إمّا الحسى وإمًا الخيالى وإما الوهمى وإما الظنى وإما 
العقلی. وکلّما کان الادراک اشد اکتناهاً وأشدٌ تحققا والمدرک أجمل وأشرف 
ذاتاً فاحباب القرّة المدركة ايّاها والتذاذها به اكثر. 

فالواجب الوجود -الذى هو فى غاية الكمال والجمال والبهاء الدى 
يعقل ذاته بتلك الغاية والجمال والبهاء وبتمام العقل ويتّصل العاقل والمعقول 


۱۸ المبدأً والمعاد 


على اهما واحدٌ بالحقبقة - يكون ذاته بذاته أعظم عاشق ومعشوق. وأعظم لاد 
وملتد. فان اللذة ليست إلا إدراک الملام من جهة ماهو ملام فالحسية إحساس 
بالملائم والعقلية تعقل للملاتم» وکذلک. 

فالاأول أفضل مدرک بأفضل إدراک لأفضل مدرک فهو أفضل لاد 
وملا وکن دک ار الغاس ل نے ول عدا الان اما 
غرهه الا باي ن اتةه اتمل رها 

و بجحب أن يعلم أن إدراک العقل للمعقول قوی من إدراک الحس 
للمحسوس. لاله أعنى العقل» يعقلٌ ويدرك الأمر الباقى الكلى» وتحدبه وبصير 
هوهو ویدرکه بکنهه لابظاهره» ولیس کذلک الحس للمحسوس. 

فاللدة التى تجب لنا بأن نتعقل ملاْماً هى فوق التى لنابأن ُحس ملائماء 
ولانسبة بينهما. ولكله قد يفرض أن تكون القوًة الدرَّاكة لاتستلد بمابجب أن 
تستلد به لعوارض 

كما أن المريض لایستلا الحلو ویکرهه.لعارض» فکذلک یجب أن نعلم 
من حالنا مادمنا فى البدن. فانالانجد إذا حصل لقو تنا العقليّة كما لها بالفعل من 
E E EEE‏ 

ولو انفردنا عن البدن لكا _ بمطالعتنا ذاتّنا وقد صارت غالماً علا 
E‏ للموجوداتِ الحقيقية والجمالات الحقيقية والكمالات الحقيقية 
واللذيذات الحقيقية, مصلل بها اتصَال معقولي بمعقول _ جد من اللذّة والبهاء 
مالانهابة له ا هده المعانی بعد. 

واعلم أن ¿ لذة كل قو فحصول كمالهالهاء فللحسر المحسوسات 
ا ت ب الانتقام؛ وللرجاء الظفر. »ولل شىء مايخصه» وللأنفس 
الناطقة مصيرٌها عالماً عقلياً بالفعل. 


فالواجب‌الوجود معقول» عقل اولم بعقل؛ معشوق. عی ارول ی 


ابن سینا ۱۹ 


لذيد» شعر بذلک منه اولم شعر. 
[فصل ]١۳‏ 
فی أن واجب‌الوجود كيف يعقل ذاته والأّشیاء 

ولس جو ان کنو ا جت ال ج دل لاا مالاا ول دان 
إمَّا منفعلة بمايعقل. فيكون تقوّمّها بالأشياء؛ وما عارض لها أن تعقل, فلاتكونْ 
واجبة الوجود من كل جه ھا ال و کا سین دا کل وجود فيعقل 
من ذاته ماهو مبدأله. وهو مبدأ للموجودات التامَةَ بأعيانها والموجوات الكانة 
الفا اعيا 

فا اوک ا ت انات ای ت 
تارة يعقل منها انها موجودة غيرُمعدومةٍ وتارة يعقل منها ها معدومة 
غيرموجودة» ولكلٌ واحد من الأمرين صورة عقلية على حدة» ولا واحدة من 
الصورتين تبقى مع الثانيةء فيكون واجب الوجود متغير الذات. 

ثم الفاسدات إن عقلّت بالماهية المجردةٍ وبما يتبعها مما لايشخص لم 
تعقل بماهھی فاسدة. وإن عقلت بما هی مقارنة لمادةٍ وعوارض مادة ووقت 
ان كل صورة لمحسوس وکل صورة خیالةٍ فالّما در کها من حيثُ هى محسو سة 
ونتخْيّلها بلةٍ متجزنةٍ. وكما أن إثبات كثير من الأفاعيل للواجب الوجود نقص له 
فکذلک إثبات كثيرمن التعقلات. 

[فصل ۱۴] 
فی تحقیق وحدانيّة واجب‌الوجود بان علمه لایخالف قدرته وارادته 
وحکمته وحیاته فی المفهوم» بل ذلک کله واحد فلاتتجری لها ذات الواحد 
المحض 
واعلم أن الصورة المعقولة قد تؤخذ عن الشىء الموجود كما أخذنا نحن 


۳o‏ الميداً والمعاد 


عن الك بال د والس سو رة امقول وق د تكن الصورة البوجسوا 
مأخوذة عن المعقولةء كما ألا نعقل صورة مَانخترعهاء ثم تكونْ تلك الصورة 
المعقو لة محر كة لأعضائنا إلى أن نوجدَهاء فلاتكون وُجدّت فعقالناهاء ولكن 
عقلناها فوجدت. 

ونسبة الكل إلى العقلِ الأول الواجب‌الوجودهوهذاء بأل يعقل ذاه 
اک دای کت کون ابر يان می مور الشرام 
الموجودات على النظام المعقول عندهء لاعلى أنها تابعة باع الضوء للمضىء 
والاسخانِ للحارَ» بل نفس وجود معقول الكل عنده هو الخيرٌ المحض الذى 
بخصه ويعقل أنها معقولات ذوانّها علل موجدة للکل. 

SE EE هوالارادة‎ E 
ا لقوة أخرى غير قوة التصوّرء لكو ننا تارة بالقوة وتارة بالفعل» وكون‎ 
قوانا مختلفةء واحتياجنا فى إصدار مايخصنا إلى استعمال قوي مختلفة؛ وأ‎ 
واجب الوجود إن نالک لاچر ا ¿ بكون غيرهذه الجهة. فاله إن کان‎ 
بعقل الكل ولايعقل انها منه ومنسوبة اليه, فيعقل الكل من الكل لامن ذاته‎ 
وقدمنعنا هذا. فاذاً کار ن یعقل الکل على أله منه فی رتبته ومعقو له ومعشو قه ولذیز‎ 
فعقله للكل على الجهةالتى تخصّه هى إرادة. لاشىءآخر.‎ . E 

وهذه الجهتهى أن ن یعقل‌ذاته‌مبدا للکل بالقصدالثانی. فعقل الل لقص 
الثانىء ا ئالخففا واخد وذاتة منسوبة إلى الكل" : الخد وهذا حباته. 
فار الحیاۃ اتی خرن تکمل بادراک وفعل ھوالتحر یک پسنیشان عن قسرتین 
مختلفتین» وقدصح ن ان نفس مدر که وهو مایعقلهعن | لکلهو سبب الک ET‏ 
ذا فعلهء ا ا . فمعنی واحد منه هو إدراک وتهو لاان فالتا 
منه ليست تتم بقوّتين ولا الحياة منه غيرالعل > ولاشیء من ذلک غیرذاته. 
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وأيضاً فانَ اضورة النغقوا النى سحدث قينا تكن سيا ضور 
ا الصناعية a‏ كافيةلأن تتكونَ منها الصورة 
الصناعية پان تکون صورا هی بالفعل مباد لماهھی له صور» لكان المعقول عنه 
ماهو بعینه القدرة. ولکن لیس کذلک؛ بل وجوده لایکفی فی ذلک» لکن یحتاج 
إلى إرادة متجدّدةٍ منبعثةٍ من قوةٍ شو قيةٍ بتحر ك منهامعاً القوة المح ر كة» فتح رک 
العصب والأعضاءَ الاليةہ ثم تحرّک تلک اللات فلذلک لم تكن نفس وجود 
هذ الصو ال ا فر رل اراد ل ع ادر اغد اليد البرك 

ET E ETE O PEE OS 
غبرالماهنة اوقوى مختلفة فى الماهية هى غيرالماهيّة المعقولة التى هى ذاته؛‎ 
فانّها إن كانت واجبة الوجود كان واجب الوجود اثنين» وإن كان ممكن الوجود‎ 
کان واجب‌الوجود ممكن الوجود من جهة. وقد ابطلنا هذا.‎ 

فاذاً لیس | ETN eri he E‏ 
العلم الذى لهو ن الارا الي له و لسن ن افدر ال ‌هی کون 
ذاته عاقلة للكلّ عقلا هو مبدأً الكل ل مأخوداً عن الكل ومبدا بذاته لا متوففا 
على وجود شىء وأ القدرة ليست صفة لذاته ولا جزءًا من ذاتهء بل المعنى 
الذى هوالعلم ا د ك 

فبان أن المفهومٌ من الحياة والعلم والقدرة والجود والارادة المقولات 
على واجب الوجود مفهوم واحد. ولیست لاصفات ذاته ولااجزاء ذاته. 

u‏ الحباة على الاطلاق والعلم على الاطلاق والارادة على الاطلاق 
فلسست واحدة المفهوم» ولكن المطلقات متوهمة والموجودات غيرمطلقة. بل 
لكل مابجوز أن يكون له. وإّما كلامنا فى أمره والعلم والقدرة التى ي جور أن 
بو صف بها الو اجب الوجود. وإذا کان كذلک كان وجود لوازمه الصادرة عنه هو 


وحوب وجودهاء وابضا هر علمه بو جوب وجودها. 


[فصل ۱۵] 
فی اثبات واجب الوجود 

اک ا ھار چوا وگل وجرد فما وا خب و اماک فا کان ر ےا 
فقد صح وجودالواجب وهوالمطلوب؛ وإن كان ممكناً فانًا نبيّن أن الممكن ينتهى 
وجوده إلى واجب‌الوجود. 

[فصل ۱۶] 

فى أنه لاإيمكن أن يكون لكل ممكن الوجود علّة معه ممكنة الى غيرنهاية 

وقبل ذلک فانا نقدّم مقدّمات. فمن ذلک أنه لایمکن أن یکون فی زمان 
واحد لكل ممكن الذات علل ممكنة الذات بلانهايةء وذلک لان جميعها إمّا أن 
TNO‏ 

فان لم یکن موجوداً معاً لم یکن الغیر المنتاهی فی زمان واحد. ولکن 
واحد قبل الاخر او بعد الأخر» وهذا لانمنعه. 

وامَا ان ¿ یکون موجوداً معا ولا واجبٌ وجود فیها فلایخلو: إِمّا ان تکون 
تلک الجملة بماهى تلك الجملة واجبةٌ الوجود بذاتهاء او ممكنة الوجود فى 
داتها. فان ن كانت واجبة الوجود بذاتها وك واحد منها ممكن الوجود يكور 
الواجب الوجود يتقوم بممکنات الوجود. هذا محال؛ RE OOO EE‏ 
بذاتها فالجملة محتاجة فى الوجود إلى مفيد الوجود. فاما ان گر ن غارجامنهاآو 
داخلا فبها. 

فان کان داخلاً فیها: فامًا أن یکون کل واحد واجب الوجود_ وکان کے 
واحد منها ممكن الوجود هذا خلف. وإِمَا أن ن یکون ممکن الوجود فیکون هو 
غا للجملة ولوجود دا وماذاته کاف فی أ ان يوجد داته. فهو 
واجب الوجود» وكان ليس واجب الوجود. هذا خلف. 

فبقی آن یکونٌ خارجاً عنها. ولا يجوز أن يكون علد ممكنة. فاا جمعنا کل 
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علةٍ ممكنة الوجود فى هذه الجملة. فهى إذاً خارجةٌ عنها وواجبةٌ الوجود بذاتها. 
فقد انتهت الممكنات الى علَةٍ واجبة الوجود. فليس لكل ممكن علَة ممكنة معه. 

وأقول أيضا: إِنّْ هذا يتبيْن بمافى كتب أخرى أن وجود العلل الغير 
المتناهية فى زمان واحد محال» ونحن لانطوَلٌ الكلام بالاشتغال بذلک. 

[فصل ۱۷] 
فى أله لاإيمكن أن يكون الممكنات فى الوجود بعضها علَة لبعض على الدور 
فی زمان واحد وإن کان عددها متناهیا 

ولنُقدّم مقدّمة أخرى فنقول: إن وضع عدد متناه من ممكنات الوجود 
ا اش ق ارو ھا ال ری یکل ااال 
ويخصه أن کل واحد منها یکون علد لوجود نفسه ومعلولا لوجود نفسه» وحاصل 
الوجود عن شىء إتّما بحصل بعد حصو له بالذات؛ وما تو قف وجوده على وجود 
ما لا يوجدٌ إلا بعد وجودهء البعدية الذاتية فهو محال الوجود. وا 
الا ف هاک فا وما ما ف الو جود ولس فف وجو جانا لکن 
بعد وجود الآخر» بل يوجدهما معا العلةٌ الموجبة لهما والمعنى الموجب اياهما. 
فان كان لأحدهما تقدَمٌ وللآخر تأحَر مثل الأب والابنء فتقدَمه من جه غير جهة 
الاضافت فالّه يتدم من جهة حصول الذات» ويكؤان معاً من جهة الاضافة الواقعة 
مد خضل اللات ول كان الات ت فف وجوه غلى و جود الا تن وال تن 
بتوقف على وجود الأب ثم كاناليسا معأ بل أحدهما بالذات بعد لكان لوخد 
واحدٌ منهماء وليس المحالٌ هو أن يكونَ وجود مايوجَد مع الشىء شرطا فى 
وجوده» بل وجود مابوجد عنه وبعده. 

[فصل ۱۸] 
فى التجرّد لالبات واجب الوجود وبيان أن الحوادث تحدث بالحر كة ولكن 

تحتاح الى عال باقية وبيان الأسباب القريبة المحركة وأّها كلها متغيرة 


۳e۴‏ المداً والمعاد 


وبعد هاتين المقدّمتين فالا نبرهن بألّه لبد من شىء واجب الوجود؛ 
وذلک لاله إن کان کل موجود ممکناً فام ان بکون مع إمکانه حادثا اوغیر حادث. 

فان کان غير حادث فام آن یتعلق ثبات وجوده بعلَةٍ اویکون بذاته. فان کان 
بذاته ھی و اجب لامک وان کان فا فعلتّه معه لامحالة والکلام فيه کالکلام 
فى الأول فاته إن لم بقف عند عَلَوٍ واجبة الوجود حصات علل ومعلولات ممكنة؛ 
إمّا بغير نهايةٍ وإمًا دارة. وقد أبطلنا هما جميعاًء فقد بطل إذاً هذا القس.. 

وان کان حادثاًء وکل حادث فله علَة مع حدوثه» فلایخلو: إِمَّا أن يكونٌ 
حادثاً باطلاً مع الحدوث لايبقى زماناًء وإِمّا أن يبطل بعد الحدوث بلافصل زمان. 
وإمَّا أن يكونٌ بعد الحدوث باقيا. 

والقسم الاول محال ظاهرٌ الاحالة. والقسم الثانی أيضاً محالّ. وذلک لأر 
الآنات لاتتالىء وحدوث أعيانٍ واحدة بعد أخرى متتاليةٍ متباينةٍ فى العدد لاعلى 
ا ال ٠‏ كما فى الحركةء يوجب تتالي الآناتِ. وقد بطل ذلک فى العلم 
الطبعى. ومع ذلک فلیس یمکن آن ¿ بقال: ان کل موجودهو کذلک؛ فانفى 
o?‏ موجودات باقية بأعيانهاء فلنفرض الكلام فيها فنقول: إن کل حادث 
فله علة فی حدوئه وعلَةٌ فی ثباتهء ب یمک أن تكوناذاتا واحدةء مثل القالب فى 
كيل المأ ويمكن أن نكو نا شيئين. مثلاصورة الصنمية, فان ُحيها الصانح" 
ومشُتها ا جوهر العنصر المتخذةمنه 

[فصل ۱۹] 

فی‌بیان أ کل‌حادث‌فثباته بعلة لتکو ن مقدمة معينه فى الغرضالمذ كور قبله 

ET‏ ن یکون الحادث ثابت الوجود بعد حدوئه بذاتهحتی کون اذا 
حدث فهو واجب أن پوجد وشبت لاع فی الوجود والثبات. فنا نعم أن ا 
وجوده بر بنفسه» فمحال أن یرو سا بالحدوث الذى ee‏ 
بنفسه ولامابتا بنفسه. وأمّا بعلة الحدوث فانم كان يجورٌ لو كانت العله باقيةً معه 
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وما إذا عدمت فقد عدم مقتضاهاء وإلاً فسواءٌ وجودهاوعدمهافى وجود 
مقتضاهاء فلست بعلة. 

ر حا قل إِنّ هذه الذات قبل الحدوث قد كانت لاممتنعة 
زا واچ وکات مک فا لر اما ان کن ایک ھا رط داولا ار 
إمكانها بشرط أن تكونَ معدومة. او إمكانها هو فى حال أن تكونَ موجودة. ومحالٌ 
أن يون إمكانّها بشسرط عدمهاء لها ممتنعة أن توجد مادامت معدومة ويشترط 
اپا الم کا یا ادات رجو هی خرط اها جرت را ازرد 

فبقی أحد الأمرين: فامًا أن الامكان أمر فى طبيعتها وفى نفس جوهرها 
فلاتزايلها هذه الحقيقة فى حال, وإِمّا فى حال الوجود بشرط الوجود. وهذا وإن 
N N e NC aT‏ 
أن انها مک ق ها وان كات بار اظ عا اة الو جود وب اة اط 
وجودها e‏ 

وفرق بین أ ن يقال: وجوذ زيد الموجود واجب» وبين أن ¿ یقال: وجود زید 
اا اوا واد ا قى الاق وکذلک فرق بین أن قال: إن 
بات الحادث واجب بذاته وبين أن نقول إه وجب بشرط «مادام موجودا». 
والأرّل كاذب والفانى صادقء بما بّا. فاذاً إذا رفع هذا الشرط كان بات 
الود غ وا 

واعلم أن ما أكسبه الوجودٌ وجوباً أكسبه العدمٌ امتناعأء ومحال أن 
حال العدم ممكناً ثم يوجد حال الوجود واجبا. بل ال فی نفسه ممکن وی عدم 
وبوجد. وای الشرطین اشترط عليه دوامه صار مع شرط دوامه ضرورياً لاممکنا. 
ولمیتناقض؛ فان الامكانٌ باعتبارذاته. والوجوبًاوالامتناعباعتبارشرط لاحقبه. 

فاذا كانت الصورة کلک فی النمک ف د وچو وای کر 
اشستراط البتة. بل مادام ذاتةٌ تلك الذات لم تكن واجبة الوجود بالذات, بل بالغير 
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وبالشرط, فلم يزل متعلّق الوجود بالغير. وكل مااحتيج فيه الى غير وشرط فهو 
بحتاج إلى سبب . فقد بان أن ثبات الحادث و وجوده بعد الحدوث فيد الحدوث 
بسب یمد وجوده» وان وجوده بنفسه غير واجب. 

وليس لأحد من المنطقيين أن يعترض علينا فيقول: إن الامكانَ الحقبقى 
هو الکائن فی حال العدم للشیء. وإِنَ کل ماود فوجودٌه ضروری؛ فان قیل له: 
«ممکن» فبا شتراک الاسم 

فالّه يقال له: قد بيا فى كتبنا المنطقية أن اشتراط العدم للممكن الحقيقى 
اشتراط غير صحيح فى أن يجعل جزء حدَ للممكن» بل هو مر يستفق ويازء 
الممکن فی أحوال» وبينا أن الموجود لیس ضرورياًء لاله موجود, بل بأن يشترط 
ر وق إمّاوضع الموضوع, او المخمول او العلة والسبب» لانفس الوجود 
في ان ال مانلا فى الكتب المنطقيةء فتعلم أن هذا الاشتراط غير لازم 
فا ن نظر نا ھبهنا هو فی الواجب بذاته والممکن بذاته. فان ¿ كان الحصول بلحقه 
بالضرورئ الوجود. فا ن العدم أيضأً بُلجقه بالضرورئ العدم, ولايحفظ عله 
الامکان. فاه کما آله متی کان موجوداً کان واجباً أن یکون مو جوداً مادام 
وچوا کد اک کا معدو کا واا ¿ یکون معدوماًء مادام معدوماً؛ لانٌ 
نظر نا هىهنا د غی الواجب بداته والممکن بذاته» ونظر نا فی المنطق لیس کذلک. 

فبين من هذا أنْ المعلولات مفتقرة ة فى إثبات وجودها الى العلةء كيف وقد 
ينا ئه لاتأئير للعلة فى العدم السابقء فان علَته عدم العلة وأن يكون هذا الوجوذ 

بعد العدم فان هذا من المستحيل أً ن لایکون إلا هاكذا. فان الحادثات لايمكن أن 

لھا وجود إلا بعد عد فالمتعلق بالعلةهو الموجود الممكن فى ذاه 
لا لشیءٍ من کونه بعد عدم اوغیر ذلک. فیجب ان يدوم هذا التعلق. یجب ان 
تکون العلل التی لوجود الممكن فى ذاه من حيث وج وده الموصوف مع 
الفعرل 
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ت 


فاذقد اتضحت هذه المقدمات فلابدٌ من واجب الوجود وذلک لان 
الممكنات إذا وجدّت وّبت وجودها كان لها عللٌ لثبات الوجود, ويجورٌ أن تكون 
تلک العلل علل الحدوث بعينها إن بقيت مع الحادث. وھد جوز أن تک ن غاا 
اخری ولك عع العااات وتي اا أن واج اجرد قدا ان 
العلل لاتذهب إلى غير النهاية ولاتدور. وهذا فى ممكنات الوجود التى لاتفرض 
خاد اول واظهر. 

فان تشکک متش کک وسأل فقال: إلّه لما كان تما شت الممكر الحادث 
بعلّة وتلك العلة لاتخلو اما أن تكونٌ دائما علة لثباته اوحدث كو بها عل لثباته 
ان کات انیا عله اندو جت ان ا کزن الیک اداو وا ات ا ران 
حدث كونُها عل لفباته فيحتاح أيضاً كوتًها علد لفباته والنسبة التى لها اليه إلى 
علا اى لاه مدال ال ل الا ال اي ادات 
لسببٍ ماء فیجب أن یدوم ویبقی بسبی. والکلامٌ فی الأخری کالکلام فی الأولى. 
هذا بعينه يوجب وضع العلل الممكنة الحادثة معا بلانهاية. 

ل وا ا ا اى ا 
حدوئه بلاثبات اوثباته على سبيل الحدوث والتجدد على الاتصال فيازم منه العلل 
المحدثة داماً على الاتصال من غير أن ي ظهر وضع علل مثتبة له لكان هذا 
الاعتراض لازماً. 

[فصل ۲۰] 
فی انتهاء مبادى الكائنات الى العلل المحر كة حركة مستديرة 
مقذمة لذلک فى أن الطبيعة كيف تحرّک وأتها تحرّک لأسباب تنضم إليها 
وانها كيف تحدث 

لتاقي ال رتا اا ت ف المج وا 

وجودها من حیث هو قطع مسافة. منها شیء کان. وشیء یکون» ولیس فی شىء 
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ا ی مد و اا ت 
وأما فاا اسا اا ١‏ قسر ب وطبيعة ج - وإرادة. ولنبدا 
تفهيم حال الطبيعة منهاء فنقول: إلّه لاإيصح أن بقال: إن الطبيعة المح ركه سيب 
لشیءٍ من الح ر کاتِ بذاتھاء وذلک لان کل حر کڑٍ فهو زوال عن كيفيةٍ. اوکم او 
أين» اوجوهرء اووضع. وأحوال الأجسام بل الجواهرٌ كلها إِمّا أحوال منافية وإ 
أحوال ملائمة؛ والأحوال الملائمة لاتزول عنها الطبيعة وإلاً فهى مهروب عنها 
بالطبع E‏ فبقیا و إلى حالةملانمة عن حال غير ملا نمةٍ. 
فاذاً الطبيعة نفسُها ليست تكون ¿ عة حر ك مالم يقترن بها آم بالفعل» وهو 
الخال لاف ولال ال ف ورات قرب وعد عن الحال الملامة؛ فكل 
درجةٍ تتوهم من القرب والبعد إذا بلغها تعيّن عندها الحر کة بعدهاء فتكونٌ تلك 
الحر كةالتی فى ذلك الجزءعلَتهًاالطبيعية هى حالة غير ملالمةفىدرجةموصو لت 
E,‏ ان هذه العلَة تتجدَدٌ دما ويكونْ مامضى عله لما ستأنف فى 
الحدوث على الاتصالٍ كذلك الحر كة؛ فتكون إذاً علَة الحر كة بحدث شىء منها 
عن شىء منها على الاتصال. ولايبقى منها شىء يطلب علَة مُبقيةٌ لهاء ويكون 
ازج هاا الاعات 
[فصل ۲۱] 
مقدّمة اخرى فى أن المتحرّك بالارادة متغيّر الزات و كيف يتولد تغيْره 
واا ا عللها امور إرادية كلية شابتةء وإرادة بعد إرادة 
ور د ا الارادة الكل إذا انضم تصور أينية أجزاء المتحرّك لزمها 
كالنتيجة للمقدمات» تصور أبنية بعدها وإرادة تلك الأينيّة. فتتعها الحر كذ 
و كما بتجدد فی نفس المح رک تصورٌ وا ا کلک چ ف ال ف 
وک بعد حر کیہ ویکون کل ذلک على سبیلی الحسدوث لاعلی سبیلی الثبات: 
ویکون هناک شىء واحدٌّ ابت دائماء وهو الارادة الكل ها هنا سا کات 


ابن سینا ۳۹ 


الف ر رو E‏ 
اخلات دار لفرت و الغد وک ر جفه ا غل سل ا لحدرت: ورل جدوت 
أحوال على علَةٍ باقيةٍ بعضًّها علّة لبعض على الاتصال لما أمكن أن تكونْ حر كه 
فاه لايجورٌ أن يلزم عن عاَةٍ ثابتةٍ مر غير ثابت. 

وأنت تعلم من هذا أن العقلَ المجرّد لايكون مبدأ قريباً لحر ك بل بحتاج 
الى قوَةٍ أخرى من شأنها أن تتجدَد فيها الارادة وتتخيّل الأينات الجزبةء وهذا 
ل : وأنَ العقل المجردَ إن كان مبدأ الحركة فيجب أن يكونَ مبدءا مرا 
ارمتثلاً او موق اوشیتً مما شمه هذا وأتامبا شرا للتحریک فكلا بل بجب أن 

بباشر التحريک بالارادة مامن شانه ان بتغیر 7 ما وتحدث فيه إرادة بعد إرادو 

على الأتصال. 

وقد اشار الفيلسوف فى كتاب «النفس» إلى أصل ينتفع به فى هذا المعنىء 
إذقال: «إِنّ لذلک» اى العقل النظرئء الحكم الكلى؛ وما لهذاء اى العقل 
العمل فالأفعالٌ الجزئية والتعقلات الجزئية. وليس هذا فى أرادتنا فقط» بلوفى 
لارادة التى تحدث عنها حر كة السّماء أيضاً. 

[فصل ۲۲] 

فى أن القوة القسرية يحدث عنها اختلافُ أحوال حین تحرک 

وأمّا الحر كة القسرة: فان كان المحرک بلازمها فعلتّها حر كة المح رک 
وأفعاله عله علستها آخر الأمر طبيعة او إرادة؛ فانٌ كل قسر بنتهي إلى طبيعة او 
إرادة؛ وإِن کان المحرَّک لايلازمهاء بل كان التحريک على سبيل زج اودفع 
اوفعل شیء ما بشبه هذا فالرأی الحقیقی الصواب فی ذلک هو أن المح رک 
بحدثٌ فى المتحرک قوة إلى جهة تحريكه غالبة قوة الطبيعة, وأن للمتح رك 
بحسب تلك القوة المحرّكة الداخلة مكاناً بنتحيه لولا معاوقة القوة الطبيعية 
واستمداڈھا من مصاکّة الما والهوآء وغیر ذلک ممّا يتحر فيه مددا E‏ 


القوة الغريبة فحينثْذٍ تستو لي القوة الطبيعبةء وتحدث حر ك مائلةً من تجاذب 
الر تن ااال ا اا م 
ولولا حال مصادمة المتوستط وكسره للقوّةٍ الغرييةلكانت القوة الطبيعة 
لاتستولي عليها البتة إلا بعد بلوغها الغاية التى يوجبها تناهي كل قوَةٍ جسمانبة. 
كل قوةٍ محركةٍ على الاستقامة فسکوتها فی تملك الغاية لان EE EAE‏ 
تطلب ذل السكون, فاذا بطل الميل واندفع الجاذب عن تلك القو: بموافاتها 
مكاها المطلوب عادت القوة ة الطبيعيةٌ إلى فعلها إن وهنت القرة بتمام فعلها 
اوباسباب م 
وإلما حكمنا بهذا الحكي لذن الق الفرية للا أنه استولت على القر: 
الطغة لا ورتملا ثم لايجور أن يستحيل المغلوب غالباً والغالب مغلوبا 
لا بورود سیب على أحدهما او کليهماء و محال أن توم أن la‏ 
بذاتهاء فلايجور أ ا من الأشیاء ببطل بذاته اويْوجدٌ بذاته» بعد أن 
کون له ذات تمت وُوجد؛ فالقوء: الطبيعبّة إما تعود غالبةٌ على الق a‏ 
بمعاوق ينض إليهاء وذلك أن المعاوق يعاو قها معاوقة بعد معاوقة تكونْ مقاومة 
ما پتحرک فیهء فیکونٌ لذلک تانير فى القوة الغريبة بعد تأثير. وقد شبعنا الكلام 
فی ذلک حيث تكلمنا الكلامٌ المبسوط على الأحوال كلهاء فان القرة القسنة 
حاأها فى إيجاب الحركة بذ الأ بون علبها حال الطيعة إلى أن aT‏ 
فا ن قال قائل: إا نرى الماء تبطل حر ارت المستفادة بداتهاء اغ 
فان نقول له: كلاء بل كانتِ الحرارة تلبت وها فى الماء لحضور على 
المجددة ة لقرتها دالما: فاذا بطلت علنها وتجديدها فيه الحرارةً شيا بعد شى. 
اقبل عليها برد الهواء والقوة المبرّدة فى الماءء فابطلاهاء هاء وکات قبل بعجزان عن 
إبطالهاء لحضور القوّة المسخنة المجددة دالا 


الهواء المماس لذلک الماء مع الماء. 


ابن سینا ۴١‏ 


فقد بان إذاً أن شيا ثبانه على سبيل الحدوث فهو الحر كة. وأنَّ له عله إا 
تکونُ علَّدٌ بالفعل لحدوث متجدَّدِ عرض فی حال لهاء وتکونٌ له ذا باقيةٌ بالعدد 
متغيّرة الاحوال ولولا أتها متعيَرة الأحوال لم بحدث عنها تير ولولا أن لها ذاتا 
باقية لم يحدث عنها اتصال التغيّرء وعلى أله لابدً للتغيّر من حامل باق. 

فقد انكشفت الشبهة المسول عنهاء إذظهر أنّ علل تبات الحادثات تنتهى 
إلى علل أولى لهاثباتها من جه ماهى علل هو بالتجدد والحدوث, والمتصرم من 
أحوالها مع ذاتها علة للمتجدّد. وليس يحتاج إلى علوٍثابتةٍ لذات المعلول» فيودى 
الأمر إلى إثبات علل غير متناهيةٍ معأء بل الحر كه تُقربْعلَةٌ فعل ما اوعلَةٌ اثصالٍ 
الحوادث إلى معلولاتها وتبعدها عه وللقربي ج وللبعدحد وبينهما عرض» 
وفی هذا العرضٍ تكونْ نسبة ما ثابتة وان كان ثباتّها لازم للتغيّر. فتلك النسبة 
المابتة علّة لفبات مايحدث فى هذه النسبة الثابتةء مثلٌ وجود الشمس فوق 
الأرض. لكون النهار او زوال العشىء فان معنى أن الشمس فوق الأرض واحد 
فی جمیع النهارء وان کان علی سبیل تغیر وانتقال من مکان فیکون معنی واحد 

حصّله التغيّرٌ وثبت على التغيّر فلايحتاح إلى علو أخرى ثابتةٍ وثبت التغير بتغيره. 
على هذه الجهة يكون حال الحادثات. 

Ala‏ هلبد فى اتصالٍ الكو من حر كة م َصاة, 
ولايتصل غير المكانية ومن المكانية غير المستديرة؛ فان کان کون کانت حر کة 
ل لاال 

[فصل ۲۳] 
فی جميع صفات واجب الوجود 

فلنرجع الى الغرض الأول فنقول: E SE PET‏ 
ولا بداته» واه واحدمن وجوه لاله غير منفسم الدات بالكميةء ولابالصورة 
والموات ولابأجزاء الحدَ ولاه لايمكن أن يكون وجوده بغيره. 


فهو واحد من جهة الفردانية. لأن ماهيته له فقط اا ر 2 
ولاله ا ۴ الدات من کل 2 فلانقصان فيه یکر وحدانته. 

وهو حق» وهو عقل محض. لاله ماهيلّه مُجردة عن المادّة. ولأله صورة 
نظام الكل. ای مبدأ حکیم: وأله ليس يعقل الأشياءَ E E EE‏ 
الا لي وله ليس يعقلها على أنها معقولاله بالقصد الأول فتکثر 
ذاته؛ بل هو واحد بعقل بالقصي الأول ذاه الحق. فيكون عَقل بالقصد الثانى 
ماداته يدال وذلک لاه قل داه مدا لکل وجود. فیعقل کل وجود. 

وأله مُنرَه عن تعقل الفاسدات. وعن تعقل الأعدام كاش والنقص. فار 
متعقل العدم ومد رک العدم إلّما يتعقلّه إذا كان بالقوة. فان البصير إنما برى الظلمة 
ان فا ا لاف 

وبين أله خير محض لاله وجو صرف. ومعطی کل وجو لالعوض, بل 
للجود. فان کل عوض فهو زاء ومنفعة لكل فعل, ومافعل للجزاء فليس عله 
ج بل أخذاً وإعطاء. والجودٌ المحض هو الفعل لكان لالعوض. و كل 
طالب بغر م اس فالاأول بعطى الوجود للجود. ولاه خير محض ولال 
وجوده وجود یفضل على ذاته. فليس إِلّما یجب منه وجو د ذاته؛ بإ ل کل وجود 
کال رت فی الجر 

وليس إنما يعطى الوجود بأله هو اما هو هولاعطاء الوجود حتّر يكور 
إعطاء الوجود عل لوجوده وكمالاً وسبباً تماما ؛ كلا ا ەمن وجه 
على ما اوضحنا. 

ولا ضا وجود الموجودات عنه على نحو خال عن الارادة فتكون تابعة 
لوجوده من غيرِ أن تکونَ هناک إرادة وجود؛ وهذا محال لاله بعقل ذاه مد٤‏ 
للكلء وإلا فذائّه غير معقولةٍ على ماهى عليه. فاذاً يعقل أن الكل كان عنه. ويعقا' 

ع ماک وا ¿ إعطاء الو جود خير فهو لامحالة راض بوجود بوج 


انسیا ۳۴ 


الكل عنه» مرد له. 

فلو أنه كان يزم عنه الكل لامن الجهة التى يعقل الكل ويرضل به 
بكونٌ مثلاً كواحدناء إذا وقع منه الظل على مريض من غير إرادة منفعةٍ ودفع عنه 
ضر ر الشمسن» رضی بذلک؛ والراضی منه نفسه والمظل جشمه د لکان 

ای ا ن رین وو ا اک م رخا راد رر 
لکل م با غنم فلا و خود ل جل ماو جد عه ول وجود الل غه على مل 
التبع الذى لا إرادة فيه البتة. وقد قلنا: إن إرادته عله لخي الكائن عنه على 
نظامه فط ل فضد كت 

لرل هل ا ر ایت ر ارا ا ل 
سبيل لتنا الانفعالية. بل لذَة فعلية هى جوهر الخير المحض, وهذه حياه 

انا فد ةوخا رعا ر ادوا اتل اقتال 


و وور 


الموجودات الكائنة عنه فليست مقومة لداته» بل اال 
[فصل ۲۴] 

فی ‌الدلالة على أ هذاالمأخذ من البيان أ اى واستيناف‌المأخذ المعتاد 
وفی تعریف‌الفرق بین‌الطریق النى مضى وبين‌الطريق الذى يستانف. 

إا أنبتنا الواجب الوجودلامن جهة أفعاله ولامن جهة حر كته فلم يكن 
اقباس دللا ولا أُیضاً کان برهاناً محضاًء فالأولٌ ليس عليه برهان محض. لاله 
ت ل کان یاس سیه اھان لاله استدلال من حال الوج ود ا 
بقتضی واخ وا دلگ الاج کف چپ ان کون 

NY‏ يكونَ من وجوء القياساتِ الموصلة الى إشبات العلة الأولى 
وتعريف صفاته شىء أوثق وأشبة بالبرهان من هذا البرهانء فال وإن ا 


۳Ç‏ المبدأً والمعاد 


RSS‏ آن ثبت بعد آن يوضع إمکان وجو ما بف 
کان. فلنورد الان ماهو المشهورٌ فى إثباته وهو طریق الاستدلال» وخصوصاً من 
ا اخشا 
فى كليّاتِ الأمورٍ الطبيعية. وهو «السماع الطبیعی» والثانی فى كليّات أمور ما بعد 
الطبيعة. وهو كتاب «مابعد الطبيعة». 
[فصل ۲۵] 
فی إلباتِ المحرّک لكل حر كة. وأنه غير المتحرّک 

فنقول: ولا إن کل جسم متحرک فان له فی حر كته علَّةّ. أمَّا المتح رک 
أسباب من خارج, مثل المدفوع والمجذوب. والمذار بذفع من جانب ويلجدب 
من جانب» فالأمر فی أن حرکّه من غیره ظاهرٌ. 

و الى یول رف له مح رک من خارج فلنبرهن على أَنْ حر کته 
من غیره» ولنختر لدلک براهین لاة: 

e‏ ن الأجناس فى الأشياء الم كبَة يمك أن تتجرَد عن جنسبّته ا 
ور لماص اا بل أشخاصاًء لا بفصول. بل بنفس طبیعتها. مثال 
ا ن الجسم جنس فى المعقولات للانسان والفرس وأنواع الحيوانٍ 
رالات وغیر ذلک: ولأن كل واحدٍ منها له ماد حاملة للكمّة. فتلك المادةمع 
لک اا 

والجسم هومقول عليه وعلى نظيره» مثل الثانى» قول النوع الأول لاقول 
الجنسء وذلک لان ¿ تلك المادة مع تلك الصورة غیرمختلفٍ فی‌الاشنین لشى۔ 
داخل‌فی‌ماهیته. نعم قدیقترنبکلٍواحدمنهماشیءخا صملا أحدهمامع هحر ا 
والآخر معه برودة. ولكهما خارجانِ عن ذا تي الشيين» وان کا ن لاشخلو مهما 

مثل أن البياض وع خر يال على بياض الئل وبياضٍ الجص ولا 
يوجب اقتران البياض بذينك وما أشبههماضرور“ ys‏ ه عنهما أن يقترن 


ان سینا ۴۵ 


البياض بالقصول. as‏ 
ا لحامل قر فة 

کدلک ت قدتت وانتهت, لکتها تقارنْ آموراً لاتخلو عنهاء فهکذی 
يمكن أن بال طبيعة الجنس فى المر كبا حى يكون نوعاً خر احا 
هکذا لم یکن حينئاٍ جنسا. بل ماد وكذلک إذا أحيل الفصل نوعأً بنفسه لم يكن 
حینمد فصلا بل صورة. 

وأمّا الجسم الذى هو الجنس فليس مر كبا من مادَوٍ وكميةٍٍ بل جوهر له 
لأبعاد كلها فهذا هو الجنس. والفرق بينهما أَنٌ الجسم إذا أحيل فجُعل مادَةَ كان 
جزءا من.قوام الجواهر المحسوسةء فلم يجز أن يقال علیها. ولذلک لاي جور أن 
يقال: إن الانسان مجرد نفس مادَةٍ مع كميْةٍ بل يقال فيه مادة مع كميةٍ وقد لخصنا 
هدا وحققناه فی کتاب البرهان. 

ولولا أن الجسمية طبيعة بنفسها متقررة من جهة ماهى جسمية باعتبار مادو 
ذات کميْةٍ لماجاز أن ينتقلَ الجسم من الجبادية إلى البانية و 
الحيوانية فادا هو - موجود موضو ع م وضعه دوں | محمولاته ' ۳ يحمل عليه 
المحمولات. والطبيعة النوعَية بل الشخصيّة هى التى بهذه الحال. 

فامًا فى البسائط فليس يمكن أن يرد طبيعة الجنس إلى النوعية. مثلاً ليس 
حال اللون من البياض حال الجسمية من الانسانِ ار اله یک ان تجغفل 
جز٤ًا‏ من قوام الانسان له انفرادٌ قوام فى ذاته وإن كان مقارناً لغيره. وأَمّا اللو نية 
فلا يمكنْ أن تقرَرَ لها ذات إلا أن نوع بالفصول التى تلحقها 

تید ای لیا اوا شتا تر غر الوابتتهما کان لياش کر 

من الجسم الذى بمعنى الماد التى لها كمية ومن صورة اا د 


يكونْ الانسان. 
وإذا كان هذا هكذا لم بمكن أن تفرد للونّة طبيعةٌ منو عة تشت رك فبها لو ية 


۳۶ المبداً والمعاد 


البياض والسوادء ويمكن ذلك للجسمية. 

وإذا قرز ناهذا فنقول: إن NET A E‏ 
متحر کاً. فاذاً کل جس متحرک فله علة تحر که 

ولا ينقض هذا قول القال: إِنْ البياض لوكان اللون الذى بقارله بياضا 
کن کل رو افا فاد کل ن فاا بهد بت وخا ما 

وذلك أن اللو نة المطلقة لايصيرٌ لها فى الوجود نوعية حتّى بكونً 
اختلافها بعد اللو ية لعلل خارجةٍ عن الذاتِ فانّما يعقل مفرداً عند العقل فيو ج 
عند العقل له عل فى الاختلاف خارجةء وهى الفصول. فان الفصول فى التعقل 
كأشياء خارجةٍ عن طبيعة الجنس, وأّمّا فى الوجود فلایکونٌ فى البسائط کذلک. 
وفى المركبات وقد قلت طبيعة الجنس إلى طبيعةٍ نوعيٍّ فتكون حي الفصول 
رر خا عن ات الل اة 

فاذا تقرَرً هذا فبين أن ن الجسمية فى الوجود تلحقه علل تجعل هذا الجسم 
متح رکا دون ذلک الجسم فى فی الوجود لافصول فی التوهم» فكل متحرّک 
اة 

وأمّا البرهان ¿ الثانی فاته لو کان الج جر لاا کان توهم مر فی 
ر ای ایر کا وخی اتال الحركة عن ذإتهء وتوهم السكون فى جزئه 
توهم أمر فى غيره» وهو يجب بطلانٌ الحر ك عن ذاته, فليس .: فليس الجسم متح رکا 
لذاته ناذا لجسم محرک. 

والبرهان الالت أ ن الحركة أمر يحدث دائماًء وکل حادث فله علد محدثة. 
دک کرک اعا بخ وھا هو المحر ک. فاما أ ن يکون هو المتح رک نفسه 
اا ا ن یکون هو المتحر ک نفسه» لأر ¿ المح رك من جهة ما 
ہو محر ک ہو مفید لوجود الحر کڑہ والمتح رک من جه ماهو مستح رک هو 
مستفيد لوجود الحر كة. ولايجوز ان کن تی را س چت ر اسما ف 


ابن سینا ۳۷ 


حصل بالفعل ومستفيداً هو بالقوة. 

فاذا الجسم یجب أن تحر ک بشیء وبحرّک نفسه أن بتح ر ک لاعن غیره 
شىء فیکونٌ المح رک صورتَّه والمتح رک جسميتّه ومادّه» وهذه الصورة تسمّى 
القوة. 

ولنزد هذا : ا ا ا اا ر اغا کل 
حادثِ فله عله فاعلة؛ والحاملٌ والفاعل لايختلفان من جهة أن كل واحد منهم 
ا اليه ومحتاٌ إليه فى كو نه» بل يختلفان بأنّ الفاعلَ بُعطى الوجود مباينا 
لذاته. بالذات. لابالعرض. 
ويتعالح باه مريضء والصحَةٌ تحدث بالطبيب لامن جه أنه طبيب» بلفى 
المريض؛ فانًالطبيب نفس والمريض بدن»ولكن يقال بالعرض: إن الطبيب صح. 

کذلک الحالٌ فى كل علٍَ فاعلةٍ وعلَجٍ حاملةء فانهما نما يفترقان من جهة 
النسبة إلى الكائن. والذى عنه الكونْ غير الكائن ومباينٌ له والذى فيه الكون 
مقارنٌ للكائن وحامل له. 

واذا کان هذا هذا لم يمكڻ أن يكونَ شىء واحدٌ علد لحدوث الحر كذ 
وعلّة لقبول الح ركت فيكو شىء واحدٌ فيه الحر ك بالذات وليست فيه الح ر كة 
إلا بالعرض. وهذا محال. فقد اتضح وبان أنٌ ذاتَ المحرٌّک غير ذات المتحرک. 

وان ۾ کان جسم متحر کا لامن شیءٍ خارج عنه فظاهر أنه إمَا آن تح رک 
بتمامه عن تمامه» وهذا محال فاه بجعا الفاعل والمنفعلٌ شيا واحداء وإِمًا أن 
بتحر ک تمامه عن بعضهء وهذا ی جعل ذلک البعض متح رکا ااا چ 
بعضّه عن تمامه. فيجعل هذا أيضاً بعضاً منه محرکاأ ومتح رکا ف 
الما والبعض فى هذا المعنى البتة وإِمّا أن بنحرٌک بعضه عن بعضهء فيفترق فيه 
الک والمرک 


٩۸‏ الميداً والمعاد 


ولايجورٌ أن يكونَ البعضانِ متشابهي الصورة والمعنىء وإلاً فلا اختلاف 
هما فى وجوب الفعلٍ والانفعالء فلا يجوز إذأً أن تكن أبعاضه من القسمة 
الكميّةء بل من قسمة المادَةٍ والصورةء فيكونْ الجسم والمادَة قابلاً للحر كة. 
من صورةٍ فيه اوهيئّةء اوما شنت سميتّه. فاعلاً للحركة. وهذا هو القَرَة: 

وما ان فی کل جسم مدا حر فام باه قى تلق صا لاب آلا 
والعالم وكتاب السماع الطبيعى» ولايحتاج اليه فى هذا الموضع. 

[فصل ۲۶] 
فی إلبات محرک غیر متح رک ولا معغتر 

فقد ظهر من هذه البراهينِ أن كل جسي متحر ك فحر كه عن ع لاعن 
ذاته. والاّن فاتا دعي دعو أخری فنقول: : إن العلل المحركة متناهية إلى عل 
ا وی کل متحر کی عن مح رک متح رک لذهبت العلل فی 
زمانٍ واحدٍ لی غیر نهایٍہ واجتمع من جماتها جسم غیر متنا بالفعل فقد بان فی 
العلوم الطبيعية استحالة هذا ۔ فاذا فی کل نوع من المح رکات مح رک أرَل غیر 


ا 


[فصل ۲۷] 

فى الات دوام الحركة بقول مجمل 
فنقول الآن: إن الحر كه يجب أن تكون دائمةء وقد فرغنا فى ما سلف عن 
إثبات هذا. OT PCT ETT‏ الحركة لوكانت حادئة 
سمال تک ابا فامًا ان تكون عَلَتاها الفاعليةٌ والقابليّةً لم تكو نا فحدتاء 
اوکانتا ولکن کان الفاعل لایحرّک والقابل لایتحرک اوکان الفاعل ولم یکن 

القابل وکان القابل ولم يكن الفاعل: 

وشل قول مجملاً قبل العود إلى التفصيل: : إنه إذا كانت الأحوال من جهة 
العلل کما كانت ولم بحدث البتة ام لم يکن کان وجب کون الكائن عنها على ما 


ابنسينا ۴۹ 


کان فلم یجز أن يحدث كائن البتة. فان حدث أمر لم يكن فلا يخلو: إِمَّا أن يكونَ 
حدوله على سبیل ما یحدت دقع لا اتا فنا وداک جد غا 
ل ا لقرب علته او بعدها. 

na‏ بکو ن حدو ته بعت اغ ار ا 
البتة. فاته إن تأخّر او كانت العلة غير حادةٍ لزم ما قلنا فى الأول من وجوب 
حادث غير العلةء و کان ذلك الحادث هو العلة القر يبء فان تمادى الأّمرٌ على هذه 
ال وخ عال وجرا دف غر ماف غا ووداي اعت اا 
الفوضل الى ا:٠ a a‏ 
اولی اوبعد] فبقی أنّ مبادى الكون تنتهي إلى قرب علل اوبعدهاء وذلک 
بالحر كة. 

فاذاً قدگان قبل الحر کة حر کت وتلک الح ر كة أوصات العلل إلى هذه 
لحرکة فهما کالمتماسیّن. وإلاً رجع الکلامٌ لی الرس فی الزمانِ وذلک آنه إن 
لم تتماسّه حر كة كانت الحوادث غير المتناهية منها فى اَن واحد. واستحال ذلک. 
ا یکن واحدٌ قد قرب فی ذلک الان بعد بعد او بعد رب فیکون ذلک 
لان نهايةٌ حر كة غير تلك توَدَى إلى هذه. فيكونٌ الحركة التى هى عله قريبة 
لهك الح ك فماعة لها 

والمعنى فى هذه المماسَة مفهوم على أله لاإيمكن أن يكونْ زمان بين 
حر کتين» ولا حر ك فيه فالّه قد بان لنا فى الطبيعيّات أن الزمان تابع للحر كة. 
ولك الاشتغالً بهذا النحو من البیان بعر فنا أن کان حر کة. ولا يعرفنا أَنْ تلک 
الحركة عل لحدوث هذه ا 

ا واضحا أن الحركة لاتحدث بعد مالم تكن إلأ بحادث 
وذلک الحادث لايحدث إلا بحر كةٍ مماسةٍ لهذه الحركةء ولانبالي اى حادث كان 
ذلك الحادث. قصد من الفاعل, او إرادة. او علم اوألة او طبعء اوحصول وقت 
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اوفق للعمل دون وقت. اوتهيوٌ واستعداد من القابل لم یکن؛ فاه كيف كان 
محدوئّه متعلق بالحركة لايمكن غير هذا. 
[فصل ۲۸] 
فی بیان ذلک بالتفصیل 

فلنرجع الان الى التفصيل فنقول: إن كانت العلة الفاعلة والقابلة مودي 
الذات. ولافعل ولاانفعال فيهما فيحتاج إلى وقوع نسبةٍ بينهما توجب الفعل 
والانفعال: إِمّا من جهة الفاعلء مثل إرادةٍ موجبةٍ للفعل» او طبيعةٍ موجبةٍ للفعل. 
E‏ زمان؛ وإمّا من جهة الانفعال القايل. مشل استعداد لم یکن؛ اومن خا 
e‏ مثل وصولٍ أحدهما إلى الآخرء فقد وضح أن جميع هذا بح رک 

وأمّا إن كان الفاعل موجوداً ولم يكن قابل البتهء فهذا محال. أَمّا ولا فلا 
القابل» كما ياء لاإيحدث إلا بحر كةٍء فيكون قبل الحر كة حر كة؛ وأمّاثانباً فلالّه 
لايمكن أن يحدث مالم يتقدّمه وجود القابل» وهو المادَيُ ولنبرهن على هذا 

[فصل ۲۹] 

مقدمة إلى الغرض المذكور وهو أن كل حادث فله ماده متقدَمة لوجوده 

فنقول: إن کل کان فیحتاج أن یکونَ قبل کو نه ممكن الوجود فى نفسه 
فاه إن ن کان ممتنع الوجود فی تفه لم یکن الب ولیس مان وجوه هو أن 
الفاعل قاد ر عليه بل الفاعل لايقدرٌ عليه إذا لم يكن هو قى نفييه ممكناً 

ارى اا ا عليه ولكن القدرة على ما نمكن أن 
یکونء فلو کان إمکان کون الشیء ی تفس القترة عل کان هذا القول كاتا نقول: 
ا افدر انا تكونٌ على ما عليه القدرةء والمحال ليس عليه القدرة لأنه ل 
عله قرذ 

as‏ ان هذا الشیء مقدورٌ عليه او غير مقدور عليه بنظرنا في 
فس الشىءء بل بنظرنا فى حال قدرة القادرٍ عليه هل عليه قدرةٌ ام له 


ابن‌سینا ۴۱ 

فان أشسكل علينا أنْ هذا مقدور عليه او غير مقدور عليه یکا ان رف 

ذلک البتة. لأا إن عر فنا ذلک من جهة أن الشىءَ محال اوممكن» وكان معنى 
المحال هو أله غير مقدور عليه ومعنى الممكن أله مقدور عليه كاعرفنا 
المجهولّ بالمجهولِ. فبيْنْ واضح أن معنى کون الشىء ممكناً فى نفسه هو غير 
معنی کو نه مقدوراً علیه. وإن کانا بالذات واحداً. وکوئّه مقدورا ا اة 
ممکنا فی نفسه. وکولّه ممکنا فی نفسه هو باعتبار داتهء وکولّه مقدورا عليه 


باعتبار إضافته إلى موجده. 


فادا تقزر هذا فاا نقول: کل حادث فاه قبل حدوثه إما أن بکون فی نفسه 


E‏ او محال أن بوجَدَ؛ والمحال آن يوج لاجد والممکن أن يوج 
فقد سبقه إمکان وجوده. فلا یخلو إمکانٌ وجوده من أن یكونّ معنى معدوما او 
معني موجوداء ومحال أن کون معنی معدوماً. وإلا فلم يسبقه إمکان وجوده. فهو 
ذا معنی موجودٌ وکل معنی موجود فاما قائم لاقی موضو ع واا قالم فی موضوع: 
وکل ماهو قاملاق موضو ع فله وجودٌ خاص لابجب أن یکونَ به مضافاء و مکان 
الوجود إنما هو بالاضافة إلى ماهو إمكان وجو اساك اجرد جا 
فی موضو ع فهو إذا معنى فى مو ضوع وعارضا لموضوع؛ ونحن نُسمّى إمكان 
الوجود قو الوجودوأُسمًى حامل قوة الوجو والذى فيه قوة وجو الشى: 
e‏ وهيو لی ا وغر ذلک. فادا کان حادث فقد تقدمته الفا 
[فصل ۰] 
مطلب آخر نافع فی ذلک 

وهو أنه لايجور أن يكونَ لعدم الفاعل وما إن وضع أن القابلّ موجود 
والفاعل لس بموجود. فالفاعل مُحدَث لاعن یکو حدوئه بعلو ذات حر کټ 
ای ا وما 

وأا دا الكل ذا واجبةٌ الوجود. وواجبٌ ما يوجد عنهء وإلا فله حال 
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لم تکن» فليس بواجب الوجود من جميع جهاتهء فان وُضعَّت الحال الحادثة لافى 
ذاته» بل خارجة عن ذاتهء كما بضع بعضّهم الارادةء فالكلامٌ على حُدوث الارادة 
ها ات هو بارادةٍ. او طبع» اولأمر آخر ی أمر کان؟ ومهما وضع مر 
حدث لم یکن» فام ان یوضع حادثاً فی ذاته وإِمَّا غیر حادث فی ذاته» بل شىء 
مبان لذاته» فیکون الکلام ثابتاه وان حدث فی ذاته کان ذاته متغیر ا وقد وضع أن 
واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جميع جهاته. 

وأيضا ادا کان هو عند حدوث المباینات عنه کما کان قبل حدوثهاء ولم 
عرض البتة شیء لم یکن. و کان الأمرُ علی ما کان ولم بوجد عنه شىء فلیس 

يجب ان يوجد عنه شیءَء بل الحال والامرٌ على ما کان فلابد من تمیز لوجوب 
الوجود وترجیحالوجود عنه بحادث لم یکن حین کان ترجیحالعدم عنه والتعطیل 
عن الفعلء فليس هدا مرا E‏ عنهء فاا نتکلم فی حدوثالخارج عنه نفسه. 

والعقل باوّل فطرته يشهد أن الذات الواحدة إذا کانت من جمیع جھاتها 
کما کانت وکان لایوجد عنها قبل شی»وهو الان کذلک. فال ن يض لاو جد 
ها ى فاذا صار الان یوجد عنها شی فقد حدث فى الذات قصدٌ او إر او 
طبع اوقدرة وتمکن لم يكن. ومن انكر هذا فقد فارق مقتضى عقله. فان الممكر 
ان يوجد وان لا يوجد٬لايخرج‏ إلى الفعل ولایترجح له أن يوجد إلا بسبب. 

هذه الذات فقد كانت ولات رجح ولاإيجب عنها هذا الترجّح [وإذا 
کانت هذہ الذات التی ھیللعلّة کما کانت ولاتر جح اجب غاا ایی 
ولاداعی ولامصلحة ولاغیر ذلک ']. والا فلابدٌ من حادثٍِ موجب لتر جيح 
هذه الذات ! ن كانت هى العلة الفاعلية. SC LA‏ 
على ما كان قبل فلم تحدث لها نسبة أخرى؛ فیکون الامرٌ بحاله ویون الامکان 
امكاناً صرفاً بحاله. وإذا حدثت لها نسبة فقد حدث أَمر ولابد من أن بحدث لذاته 
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وفى ذاتهء فانّها إن كانت خارجة عن ذاته كان الكلام شابتأ ولم تكن هى النسبة 
المطلوبةء فاا نطلب النسبة الموقعة لوجود كل ماهو خارج عن ذاته بعد مالم يكن 
أجمع. فان كانت هذه النسبة مراينة له فليست هى النسبة المتو عة ثم كيف يمكن 
ان بحدث فی ذاته ر وعمن ست ا بحدث فی داته شس وف 
بحدت؟وقد بان أن الواجب‌الوجود بذاته واحدٌه فتری أن ذلک عن حادث من 
فتكون ليست النسبة المطلوبةهلأًا نطلب النسبة الموجبة لخروج الممكن الأول 
إلى الفعل» او هو عن وأجب وجود آخر؟ وقد قيل: إن واجبًالوجود واحد. وعلى 
اه ا كان عن اخر فهوالغاه الارلى :رالا ف ابت 
[فصل ]۳١‏ 
فی أن ذلک لم یکن یقع لانتظار وقتٍِ ولایکون وقت أولى من وقت , 
ثم کیف بجوز نیز فی‌العدم وقت ترک و وقت شروع» ویماذا بخالف 
الوقت الوقت. لايخلو أن يكونَ حدوث ما يحدث عن الأول بالطع. EET‏ 
Na‏ ن كان بالطبع فقد تغيرالطبع, EE E‏ 
نفّرالغرضُ وإن كان بالارادة فامًا أن تكو الارادة نفس الأإيجاد او غرض 
ومنفعة بعده. 
فان کان المراد عين‌الایجاد ال قل ار ان 
او رغ ولا غر قول الفانل: : »ا ر هذا السوالَ باطل». 
ا ال لله فی کل وقت عاد و لازم. 
إن کان لغرض ومنفعةٍ فمعلوم أن ن الذی هو للشیء بحیث کولّه ولا کون 
نزاو واحدة فایس بفرض والذی هو للشیء بحيثُ كوه أولى فهو نافع .والحق 
ا ل کاملٌ الذات لاینتفع بشىء. 
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[فصل ۲۲] 
فى آله يازم على وضع هولاء المعطلة أن يكونَ المبدأً الاوّلٌ 
سايق الزمانِ والحر كة بزمانٍ 

EN Es‏ بسبق أفعاّه الحادثة. ابذاته او بالزمان )؟ فان کان 
بداته فقط فقدمثل الواحد للاثنین» وان CE‏ 
بحر که مايتح رک عنه فيجب أن يكونٌ كلاهما محدثين» الأول القديم والأفعال 
الكانة :عة 

وإن کان قد سبق لابذاته فقط » بل بداته وبالزمان. فان کان وحده ولا عالم 
ولا حر کة ‏ وتدل «کان» علی آمر مضی ولیس لن فقد کان ee OO‏ 
ان خلق الخلق. وذلک الكو ن هو متنا _ فقد كان إِذاً رمان قبل الحر كة والزمان. 
الاس ا لایو اا کی ا ا اا 

فان لم بسبق بأمر هو ماض لاوق الأرل من حدوثِ الخلق فهو حادت مه 
حدوثهء وكيف لايكون سبق على أوضاعهم بأمر ماض للوقت الال من الخلقة. 
وقد کان ولا خلقء وکان وخلقو لیس «کان ولا خلق» ابتاً عند کو نه« کان 
وخلق» ولا کونه قبل الخلق ثابت مع کو نه معالخلق. ولس «کان ولا خلقى» نفس 
وجوده وحده. فان ذاته حاصلةٌ بعد الخلق. ولا «کان ولاخلق» هو وج وده مم 
عدمالخلق بلا شىء ثالث؛ فان وجو ذاه حاصل بعد الخلقء وعدم الخاق 
CT‏ ا کان ولس اا 

وتحت قو لنا «کان» معنی معقول. دون معقول للأمرین» لک إذا قلن: 
«وجود ذات» وعدم ذات» لم یکن مفهوماً منه السبق. بل قد يصح أن يفم معه 
ر ا سهم السبق 2 ثالث؛ فوجود الذات شىء وعدم الذات 
ا و «کان» 2 فوخو ا ا 


ان سینا ۴۵ 


وقد وضع هذا المعنى للخالق ممتدًأً لاعن بداب وجوز فيه أن يخاق قبل 
ای خلق توهم خلقاء وإذا كان هكذا كانت هذه القبلية مقدرة مكممة؛ وهذا هو 
الذى نسميه الزمان. إذتقديره ليس بتقدير ذىوضعولا ثبات» بل على سبيلالتجدد. 

م إن شت فتأمّل أقاويأنا الطبيعية, إذ قد بنا أن ما كان باه وقوامه فى 
المادّة وليس بغير واسطةٍء فليس هو مقدارأ لنفس المادَةٍء ولا بواسطة هينةٍ قارَةٍ. 
كالحرارة والبرودة. فتكونٌ كمي لها أوّلاً؛ فان الهيات القارَة لاتتقدَرُ بهذاء وهى 
OA E E NE O‏ 
الأول سبق الخلق عندهم. لیس سبقاً مطلقاء بلبزمانٍ ومعة جر کو اجام آوچ 

[فصل ۲۲] 
فی أله لایجوز أن یکون اول آن 

واا بکون الزمان حادثاً حتّی یمکن أن بحدث الحركةوكل 
آن فهو بعد قبل وقبل بعد فهو حدٌ مشترک ! بین أمرین یازمه کلاهما دائما. 

ّ ن هذا أنه قدبّن أن وجود الان وجو الطرف وليس شيا مقولا 
بذاتهء وکذلک جمیع نهایات المقادير. وإذا كان كذلک فالآن لامحالة طرف شىء 
ED TERE‏ لأر أحد المتضايفين إذا وج بالفعل» فيجب أن يكون 
الآ وج دلا الةو اقل ل بوجد شيجب ان N‏ 
للماضی. [ 

الحا الفا هاما رق هو ما ف ا ا 
فیالحالین قدیکونٌ ماهو طرف لھا موجودا. والاَنٌُلایکونْ ماهو طرف له قد 
وحد ا الماضی. فىكون أفنی الماضی وأنهاه. 

ا د ابتدأت بطر ف لا صل بحر كت قبلهاء فالسبب فى 
ذلک ا الحر كة ليست بذاتها كماء بل قد تتقذر إمّا بالمسافة وإما بالزمان 
امن الا ونش بالذات طرف للزمانٍ الماضى وقدصح به 


Ç۶‏ المبداً والمعاد 


وجوده؛ وإِمّا من المكانء فيكون طر فا للمسافة الصحيحة الوجود. وبعد هذا فان 
ا الحركة من أحد الأمرين هو نهاية السكون. ولنقل الآن قولاً جدلًاً إذا 
کے ا 3 البرهان. 
[فصل ۳۴] 
فى أن المعطلة يلزمهم أن يضعوا وقتاً قبل وقت بلانهايةٍ وز مانا ممتدأًفى 
الماضى بلا نهايٍ 

أن هرلا المغطة | ال عر اه ن وود ل ل ا 
الله کان قادراء قبل أن ¿ يخلق الخلقء أن يخلق جسماً ذاح ر كات تقدّر أوقاته 
وازمنته ینتهی إلى وقِ خلت العالم او یبقی مع خلق العالم و یکون له إلى وقت 
خلق العالم أوقات وأزمنة محدودة: ل ك ف الال ا 
ا ابتدا. 

وهذا القسم الثانى محال يوجب انتقال الخالق من العجز الى القدرة. 
ا ی فيقال لایخلو إِمَّا أن یكون كان يمكن الخالق 

ن بخلق جسما غير ذلک الجسم إما يسنتهى الى خلق العالم دة اكثر. اول 

م وال ل ام لاا 

فان أمکن. فامًا أن ن یمکن خلقه مع خاق ذلک الجسم الدّی ذکر ناه قبل هذا 
الجسم» او إنما يمكن قبله. فان أمكن معه فهو محالء لاله لايمكر أن بكون ابتداء 
خ تن متس ايى الحر كة فى السر عة والبطؤيقع بحيث يسنتهيان إلى خلق العالم, 
وف أحدهما أطول. وان لم یمکن معهء بل کان إٍمکانه مبایناً له. متقدماً عله او 
اا غنة بقدّر فی حال اعد |مکان خلق شىء ولا امکانه. وذلک فی حال دون 
حال» وقع ذلک متقدما ومتأخرأًء ثم ذلك الى غير النهابة . 

فصل ۲۵ 
فی حل مغالطاتهم فی تناهى الأزل 


ان سینا ۴۷ 


فلم يکن عدم محض» بل قبلية مقارنة لأشياء وأوقات تنقضیى م 
نتجددء وکان مايستعظمو نه من وجود آشياء قبل أشياء لاعن بدايةء ET‏ 
ببنونه على أصلين مشهورين غير صحيحین. 

احدهما أن مالا نهاية له لاإيخرج إلى الفعل البنةء وهذا إلمايصح فى 
الأجسام والمقادير ذوات الوضع» والأعداد التى لها ترتيبٌ فى الطبع وليس فى 
کل شیء؛ ولکن الزمان والكاتنات فا لایصح فىه هد|. 

ويحق القول النافع فيهاهذاء لا لاله فطرة فى العقل» بل لحجج. وهولاء 
اوا لا وای ا فاضي ا0 الا ارد ال 
الفعل معأء فال لیس إِذا کان کل واحد یخرج إلى الفعل یجب أن یکونْ هناک 
جملة خرجت إلى الفعل, إنّما يكن ذلک لو كان كل خارج الى الفعل تبع لخروج 
الاخر الى الفعل. 

ولیس إذا صح فى واحد واحد یجب أن یون هناک جملة يصح فيها هذا 
الوصف. فالّه کما صح أن بقالٌ فی کل واحد من الماضی أله خرج» کذلک يصح 
فی کل واحد من المستقبل أله بخرج. وکماآنٌ کون كل واحد من المستقبل 
بحيثُ يصح أن يخرحَ إلى الفعلٍ لاوجب كونَ جماٍ لها بحيث يصح أن تخرج 
إلى الفعل» والسببُ فی ذلک التعاقب واختلاف الأوقات. كذلک كون كل واحد 
من الماضی بحیث خرج لاوجب کون جملة لھا قد خرجت, والسبب فی ذلک 
التعاق واختلاف الأو قات» وحال المستقبل أولى بالفعليّة من حال الماضى لان 
أحاد ما فى المستقبل عد مها عدم مقارن للقوّة» وعدم ما عدم فى الماضى عدم 
غير مقار للقرة: 

وام لاصلٌ الثانی فهو قو لهم : إن مالايتناهى لازيادة عليه فاو كان 
مامت لایتناهی لکان لمكن | ن يکون عليه زيادة. 

وهدا اللأصل أبضا قوئ فى الشمهرة. وليس بنا بنفسه» لأنَ العقل لايمنع 


۸ المبداً والمعاد 


ا ی چ ا 

وكثير من العقلاء يجوّزون هذا فى الوجود. ولكنْ العقل بالحجة يمنع هذا 
فیما قوم عليه البرهان» وذلک کل مقدارٍ ذی‌وضع. وعد له ترتیب فی‌الطبع. 

فاا فا اله لست عل مال اف ال ا اة على مزيد 
عليه موجود. ولیس هاهنا شىء موجود البتة غير متناه-يز اد عليهء اويكون قل او 
اکن اوج 

ونحن لانمنع فى المعدومات أن يكونَ مالانهاية له أكثر وأقل فار 
العشرات التى لانهاية لها أفل من آحادهاء والماون أقل من عشراتهاء ويجور أن 
بكون ما لا نهاية له وأضعافاً كثيرةء فان اللانهاية فى الزمان» وفى الح ر كة. وفى 
العدم» والكائناتِ الفاسدات. واللانهاية التى فى جميعها اكثر من التى فى الواحد 
منها. فان قال قائل: هذا ليس مالانهاية له إلا بالقَرّة. 

فنقول: اما فى الماضى فليس مالانهاية له لا بالقوّة ولا بالفعل» ولكن 
نعنى بقولنا «لانهاية لما فى الماضى» أن اى واحد أحدث فقد كان قبله واحد 
وعدم لا أنّ هناک جملة اوكلاً هو بالفعل غير متناه. 

وربما قال فال من هولاء: : إن الحاضر متوقف فى وجوده على قطع 
مالانهاية له وکل متوقف على مالانهاية له فلاو جد. 

وهاهنا مغالطة فى استعارة لفظة «التوقف» فان لفظة «التو قف» إتما ترا 
فى الحقيقةٍ على شىء مزمع الوجود بعد وجود شىء مُزمع الوجود قبله, ا 
احدهماء > فی وقت مایقال: انه بتوفف» بموجود. بل إِنما يقعان فى المستقبل. 

as‏ ن ماکان هذاسبیله و کان متوقفاً على مالابتناھ فمحال أن 
يوجد. ولکن ن لا ناخاضر هاا فانه لم ET‏ بهدا المعنىء 
حتی لایکون هو ولا شیء من ا ب ا ان یوجد مالایتناهی من 
دلک الوقت حتی نوجد هو فادا الصغرى کا 


ابن سینا ۹ 


فان استعار وعنى ب«الوقف» الوجود بعد أشباء قبله موان ل یکن الک 
الشرط. فيجب أن يستعمل التوقف فى الكبرى على هذا المعنى. لا على المع 
الحقيقى؛ فان استعمله على هذا المعنى كان القياس مصادرة على المطلوب الأَرّل 
ا 

فكاأنّه يقول: إن الحاضر لاي مكنْ أن يوجد بعد مالانهاية له ا 
ارا یکون وجوده بعد ما لاأنهاية له؛ وهذا نفس المطلوب. ل جب انل 
أن الكبری إنّما تصدق فى الستقبل قط وحيثةٍلايكون قباس لدم الحذ 
لاوس 

[فصل ۳۶] 
فى حل مغالطتهم فى آله إِمَا أن يجب إنبات التعطيل او ايجاب المساواة 
بين الله والخلق 

وما يعتمده المعطلة فى هذا الباب قولهم: إن الخالق لو كان دائماً خالقا 
راا اوح ةا ا ا ال و 
من ذدلک رفع اا مال 

والمغالطة هاهنا فى لفظة «الرفع»ولانطول الكلام فى تفصيل معانيهاء 
ولكن شير إلى الجواب إشارة مقنعة للمقتصدين, فنقول: إن رفع العالم محال 
ولكن ليس محالاً بذاته» بل لاله لايرف اويْرفعٌ صنعة البارى ويُرفَع البارى. 
فاستحالتة تابعة لاستحالة رفع البارى. فليس إذا رفعنا العالمّ وجب نيرفع 
الباریء بل بکون أو ارتفع البارى لمن رفعنا العالم. بل لوضع محال يجب ان 
يكونْ تقدَمّ هذا الوضعَ المحال» وهو رفع البارى. ٠‏ 

وأمّا البارى إذا رفعناه ارتفع ولاحى العالم من رفعهء لان العالم يجب ان 
یون ارتفع ولا حتی یرفع الباری. وإذا وُذ العالم یجب أن یکونٌ ذات الباری 
E E E‏ 
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رفع الباری» وهو محال بلزمه ان بر تفع العالم عن رفعه؛ وإذارفع العالم وهو 
محال یازمه لاآن برتفع الباری عن رفعه» بل أن یکون قد ارتفع أَوَلاً بذاته الباری. 

ونحن قد خرجنا عن غرضنا إلى تطويل فى القول أدَئ الى الاملال. 
رلک هی في ت الد ا E TAET‏ من أقساءم 
بطلار ن الحركةء ومن هذه الأوجه يمكن أن ¿ بيبطل باقى الاقسام فيجب إذا أن 
الحركة 6 

[فصل ۳۷] 
فی أن الحركة مكانية وإتما تدوم بالاتصال لا بالتشافع 

فلاأنْ هذه الحر كة لزمت على سبيل تقريب وتبعيد فهى مكانبة. لامحالة, 
على أنا قدبيّنا فى «الطبيعيّات» أن الحر كة المكانية أقدم الحر كات فلنبحث الآ 
نعلم هل دوا هذه الحر كةعلى سبیل التتالی والتشافع »او علی‌سبیلاتصال الو احد؟ 

فاقول: دن ن یکون دوامها علی سبیل التتالی والتشافع, انالا جور 

أن یکو تحت نک فا الانقطاع. 

وبیان ذلک آله لابخلو الام فی ذلک من أحد أمرين. ET‏ 

برک جسماً. وذلک بح رک آخر, ا و 
ان یکون على سبیل الدور. مثلا أ ن یکون «ا» یحرّک «ب» إذا انتهی إليه شج 

ا برک مج» إذا انتھی اليه ثم «ج» يحرّک «د» إذا انتهى إليه. ثم «د 
برجع فینتهی إلى «ا» ویح رکه 

والقسم الأول محال لاله لايخلو من أحد وجهين. ما أن يكن الأوا” 
نبقی وإِمَا أن بطل فان بطل اتا ج کےا ارا ضحناه» إلى أن يكون لبطلانها 
حر کات اأخری غیر هذه ویرجع فیها الکلاء؛ تات ا تة 
وجهات للحركة بغير نهايةٍ. وهذا مستحيل» فهذا القسم كلا وجهیه محال. 

وأمّا القسم الدورٌ فهو ظاهرٌ الاستحالة أيضاً لان حر کات «ا» و «ب» و 


ابن سينا ۵۱ 


«ج» و «د» ا ےک اک 
ا ااا ال ا اک سه 

ا الان وجدت الحركات الطبيعية ْنَع هذا النظام وتقطعه, ولا 
oT‏ وان كانت هذه الحر كات كلها اوبعضُها طعا E‏ 
لامحالة عند غاياتهاء وتقف ولايكونٌ لها عودات مختلفة إلى جهات مختلفة بها 
ا بقطع الدورُ؛ وهذا بظهر ادن تامّل. 

وان ا ا ن ات غ ا 
لاتتبدَلٌ كان كل واحد منها اوبعضها متصلاً بالعدد لامنقطعاً. وإن كانت الارادة 
غير ثابتةٍء بل يجورٌ فيها الاختلاف والتغيرٌ لم يجب فى هذه الحركة الدوام على 
نظمهاء فا نقطع و قتاأما تشسافعُهاو تتا ليهاء فقد بان و ص حأرّْهذه الحر كةواحدة بالاتصال. 

[فصل ۳۸] 
فى أن الحركة ت مسق بل ديرا 

فنقول: إه لايجورً أن نكونٌ مستقيمة ولا مر كب من مستقيمات ذوات 
زوایاء بل ولا من قسی ذوات زوایا. 

ما اَل فلأنَ مثلَ هذه الحر ك لايجو ر أن کر ف بل نط 
فان کات ا ن تطلب جهة فتسکن فيها. 

ااانا ف الك اله ا يك ان تذهبً فى جهتها إلى 
E E E‏ ااا منود E NTE‏ 
تصل حر كتان على زاوبةٍ البتة ولا على خط واحد. وجب أن يون البرهان 
ای ل : اذا افترض عند الزاوية وطرف الخط اا اقل 

ا الس الك بُوصف باه قد وصل الى الحد بالفعل E‏ 

المحر کة إلى ماهناک توصف بانها مُوصلة بالفعل. ثم هذا ليس يبقى عند حر كة 
الک إلى جهةٍ أخرى. بل زول وصف الجسم باه حاصل فی ذلک الحد. 


a۲‏ المنداً والمعاد 


ووصف اموصل اه موصل. a‏ 

فام الجسم فيجورٌ أن يكونَ عدم مواصلته لذلک الحد ينقطع فللا قليلا. 
وبجورٌ أن يكونٌ. دفعة. بوصف باه غير موصل إن رجع إلى خطه. 

وأمَّا الْقوّة القسرية او الطبيعية الموصلة إنبه فالّه بوصف دفعة بعده 
هذاالوصف. وذلک بألّه لبس بين كونه موصلا إلى الح بالفعل وبين عد 
هداا لوصف واسطه. بل صف بکو نه مقررا لجسم فيه ومُوصلا الله فى ان. 
ee‏ ال نقوة فى آن. فاذا إلّما يحدث الوصولٌ للجسم والاتصاف 
باه موصل للقوة فى أن وتزول هذه الصفة عن القوّة فى أن. ولايجور أن يكون 
ن روا وور کر سرا 
FES‏ 

وقدصح أن بین کل آنین زمانا فهو زمانٌ السکون. وعلَة ذلک السکون 
ھ ما فى الفوة القسرية. فبقاؤها ما بقيت إلى أن تعود إلبها الطييعة ET‏ 
اا ن کون علتهأ فى الحر كات القسربّة القو ا اعرف الف 
E‏ فعلهم المختلف تسکہ NE‏ 
Ns‏ ت فقد صح إذا أن ال ركات المستقيمه لاسبقى واحدة 
ENE NCCT‏ 
E E i Tg‏ 
الااستدارة. 

فصل ۳۹] 

فىأنَ الفاعلالقريب لاحر كةالأً ولي نفس. وأنَّالسماء حيو ان مطيع للَهعراسمه 

وإذ قد بنا أن لكل حر كة محرا فلهذه ٥‏ الح ر کة محر ک. ولایجوز أن یکوت 
محرک هذه الحركة قوة طبيعية فالًاقد بنا ذ فى الطبمعتات وأ: شر نا إليه فى هذا 
الكتاب أيضا أن الح ركه لاإيجور أن تكون طبيعيةٌ للجسه. والجسم على حالته 


الن سينا ۵۴ 


الطبيعية. إذ كان كل حر كة بالطبع مفارقةّما بالطبع لحالة, والحالة التى تفارق 
بالطبع هى حالة غير طبيعىة لامحالة. 

فظاهر ان كل حر كة فهى عن حالةٍ غير طبيعيةٍء ولو كان شىء من 
الحركات مقتضنى طبيعة الشىء لما كان شىء من الح ر كات باطل الذات مع 
بقاءالطبيعة. بل الحر كه إما تقتضيها الطبيعةٌ لوجود حال غيرطبيعة. إا فى 
الكيف» كما إذا سحّن الماء بالقسر. وإِمَّا بالكم. كما يذبل‌البدن الصحيح ذبولا 
مرضبا. ا ا حير الهواء وکدلک اذا كانت 
الحركة تكونٌ فى مقولة أخرى. 

والعلّة فى تجّدد حر كة بعد حر كة تجدَّد الحال غير الطبيعية وتقدَر البعد 
عن الغابة. فادا کان الأمر على هذه الصفة لم تكن حر كة مستديرة عن طبيعةٍء وإلا 
كانت عن حالةٍ غير طبيعيةٍ إلى حالةٍ طبيعبةٍ إذا وصلت إليها سكنت. ولم يجز أن 
بالاختیار» بل على سبیل تسخیر وسبیل مایازمها بالدات. 

فان كانت اأطببعة تحر ك على الاستدارة فهى تحرّك لامحالة. اما عن 
ان غر یخی و وضع غیرطببعی هربا طبیعباً عنه وکل هرب طبیعیٌ عن شىء 
فمحال أن N E E TTT‏ وکل ا 
وتترگھاء وتقصدٌ فی تر کھا ذلک كل نقطة. ولیست تهرب عن شىء إلآو تقصده» 
E PO‏ 

[فصل ۲۰] 

ٍ إلها طبيعية‎ E r 
خسمها مالفا لقت ا 0 المح ک لها ا‎ 
OEY فالّه شیء طبیعی لذلک الجسم‎ il 


Af‏ الميداً والمعاد 


وأيضا فان كل قوَةٍ فاٽّما تحرّك بتوستط الميل» والميل هو المعنى الذى 
بحس فى الجسم المتحرّک» وإن سكن قسراً أحس ذلك الميل فيه كأنه يقاوم 
المسكن مع سكو نه طلباً للحر كة؛ فهو غيرٌالحر كة لامحالة وغيرالقوة المحركة: 
لان القوّة المحركة تكونْ موجودة عند إتمامها الحر كة ولايكونٌ الميل موجودا. 

فهكذا أبضاً الحر كة الأولىء فان محرکھا لازال بحدت فی جسمها ميلا 
عد میل» وذلک الميل لايمتنع E‏ > ولامن من خارح. 
ولاله | OE A‏ ن لابیحر کاو ا 
محدودة.» ولا هو مع ذلک اد لمقتضی طبيعة ذلك الجسم الغريب. 

فان سمیت هذا المعنی طبیعة کان لک آن تقول: إن الفلک یتح رک 
بالطبيعة. إل أن طبيعَّه فيض عن نفس يتجدَّد بحسب تصوّر النفس. فقد بان أَنٌ 
الفلک ليس مبدأً حر كة طبيعيةء وقدبان أله ليس قسراًء فهى عن إرادةٍ لامحالة. 

[فصل ۴۱] 
فی أله لايجورٌ أن يون المحرّک الأقرب للسماويات عقلاً مجرَدا 
عن الماذة صريحاً 

فنقول: ولایجوز أن يكونَ مبدأ حر كته القريب قو عقلية صرفة لاتتة ” 
ولاتتخيل الجزنيات البتة. وكانا قدأشر نا إلى جمل ممابعين فى معرفة هذا المعنى 
فىالفصول المتقدمة من هذا الكتاب. إذ اوضحنا أن الحر كه معن متجدَد وكإ" 
حدم فا اد 

واوا ¿ يون عن معنى ابت البتة وحده. فار نانم اناف 

ا الا حوال. 

أمّا إن كانت الحر كةعن طبيعةٍ فيجب أن یکون ك لحر کة تتجدّد فيه فلتجدّد 
قرب وبعد من‌النهاية. وما عن الثابت من جهة ماهو ثابت فلايكون إلامابتا. 

وأْمّا إن ¿ كانت عن ارادة فيجب أن تكونَ عن إرادة متجددو جز ةه فا" 


ان سينا ۵۵ 


لارادة الكلية نشبتها إلى کل جزءِ من الحركة نسبة واحدة فلايجب أن تتعين 
منها هذه الحر كة دون هذه » وإِلاً إن كانت لذاتها علّة لهذه الح ر كة لم جز أن 
تبطل هذه الحركةء وإن كانت علة لهذه الحركة بسبب حر كةٍ قبلها او بعدها 
معدومة كان | لمعدوم موجبا لموجود والمعدوم لایکون موجبا لموجود نعم قد 
تكون الأعدام عله للاعدام. وأمّا أن وجب المعدوم شيا فهذا لايمكن. 

وإِن کانت علة لامور تتجدد. فالسوًال فی تجدّدها ثابت» فان كان تجدّدا 
طبيعياً لزم المحالٌ الذى قدمّناه وإن كان إرادَياً فالستّوال فى اراديّتها شابت. وإن 
کان إراديا بتبدّل بحسب تصورات متجدَدةٍ فهو ثبت الذی نریده. 

OTE OTE ET TD TOR AT 
أن ينتقل العقل من معقو ل إلى معقول إذا لم يكن عقلاً من كل جهة بالفعل» ويمكن‎ 
أن يعقل الجزنى تحت النوع منتشراً مخصوصاً بعوارض. عقلاً بنوع كلّى» على ما‎ 
اشر ناالىه.‎ 

فيجورٌ إذاً أن بتوهّم وجود عقل يعقل الحر كة الكلية. ويريدهاء ثم يعقل 
انتقالاً من حد حر كة إلى حد حر كةء ويأخذ تلك الجزئيّات بنوع معقول» على ما 
ارجا وغان مان انا ان نبرهنٌَ عليه فى الكتب من أن حر كة من كذا إلى 
کذا ثم من کذا إلى کذاء یعنی من مبداأ مَاكلباً إلى طرف آخر کلی بمقدار مَامرسوم 
کلی. و کذلک حى تفنى الدائرةء فلايبعد أن يتوهّم أن تجدَدَ الح ر كة يتبع تجدد 
هذا المعقول. 

فنقولٌ: ولا على هذا السبيل يمكن أن يتم أمر الحركة المستديرة. فان هذا 
التأثير على هذا الوجه يكونٌ صادراً عن‌الارادة الكليّةء وإن كانت على سبيل تجدد 
وانتقال. والارادة الكلية كيف كانت فاتماهى بالقياس إلى طبيعة مشت رک فيها. 

وأْمّا هذه الحر کة التی من هاهنا بعینه إلى هناک بعينه فليست اولى ان 
تصدر عن تلك الارادة من هذه الحركة اتی من هناک إلى حد ثالث 


۵۶ المبداً والمعاد 


فسبة جميع أجزاء الحركة المتساوية فى الجرنيّة إلى واحٍ واحاٍ من 
تلك الارادة العقلية المنتقلة واحدة. و كل شىء نسبنّه إلى مبده ولانسبته واحدة 
فاه بعد عن مبدنه بامکان ولم یتمیز تر جح وجوده عن لا وجوده. وکل مالم یجب 
عن علة فالّه ایکون لان نفس إمکانه بون فبل الوجود موجوداء فيحتاح إلى 
تجدّد رجحان لوجوده بخرجه عن الامکان الذى کان قبل. 

وکيف يصح أ ن بقال: | ن الح ر كة من «ا» إلى «ب» ازمت عن إر ادة عقليةء 
والحر كة من «ب» إلى «ج» من إرادة أخرى عقلية. دون أن لزم عن كل واحدة من 
تلک الارادات غیر مالزم من‌الاخری ولیس فی شىء من الارادات تعيّن لا 
اال ول الاب و لالجب ول صرت انا ج 

وإذا لم تتعيّن تلك الحدود فى العقل. بل کانت حدودا كله فقط, لہ 
یمکن أن توجد الحركة من «ا» إلى «ب» أولى من التى من «ب» إلى «ج» 

ومع هذا كله فانٌ العقل لایمکنه أن يفرض هذا الانتقال إلا مشار کا لل ” 
والتخيلء ولايمكننا إذا رجعنا إلى العقل الصريح أن نعقل جملة الحركة و أجزاء 
ااال فسا دوا غا 

فاذن على الاحوال كلها لاغنى عن قوة نفسانية تكون هى المبدأ القريب 
لوان تالا نمنع أن ن هناک قوة عقلية تنتقلٌ هذا الانستقال العقلى بعد 
استناده الى شب تخيّل. ما لقو ة العقلية مجردة عن جميع أصناف ف التغیر فتكون 
E‏ 

فاذا کان الأمر على هذاء فالفلک متحرک بالنفس. والنفس مبدأ حر کته 
القريبة الجزثية. وتلك النفس متجددة التصور والارادة؛ وهی متوشمة ای أا 
ادرک للمتغيرات والجزليات, وإرادة لامور جزية بأعیانهاء وهی کمال جس 
الفلک وصورته؛ وإِن كانت لاهكذاء بل قائمة بنفسها من کل وجه لكانت عقلاً 
محضا لابتغير ولاينتقل ولابخالطه ما بالقَرّة. 


ابن سینا A۷‏ 


[فصل ۴۲] 

فى أن أىٌ الاجسام مستعدَّة للحياة وأيّها ليست بمستعدة 

فقد صح من هذه الجهة أن الک ان و و طبيعة الأجسام 
كلها مهبأة للحياة. إلا أن يكون الجسم مضادا بصورته لجسم آخر. فیکون التضاء 
ا غ فول الاو فار الاطف ات ل خا ا ا فا ا جت 
الت تعد عن الاد اخبت مد الحا فقارل م د د حا 
التغذّى والنموّ والتوليد. تم إذازاد انكسار الضدية فيها باعتدال المزاج نتف 
حياة النطق. فأو لى الاجسام بهذا المعنى هو الجسم الذى لاضدّله أصلاء فيجب 
أن يكون فاعلها ناطقأ» اى ذانفس مميْرةٍ ناطقةٍ. 

ولا یبعد ان بکون جرما تاا لیصح له التوهم, ویکون إحساسه لا على 
نحو إحساسنا الانفعالي. بل قرب إلى طبيعة التوهّم الذى لولا ذلک لما صح له 
ان يريد الحركة. 

ثّ من المحال أن تكون الأجرام الفاسدة الالح وک لاخر 
الالهة منتة الجواهر. 

[فصل ۲۳] 
فى أَنَّ قبل النفس للفلک محر كأ لانهاية لقرته» وهوبرىء عن المادّة 
الجسمانية والانقسامء ا يكون مدير السماء قسوة متناهية 
ولاقرّة غير متناهية. حل جسماً متناهيا 

ولأ الحركة المستديرة دائمة فلايجوز أن يتم دوام الحركة المستديرة 
بهذه القَوّة النفسانية وحدها. ولنقدم اک افا ا 
ES‏ الاجسام قوّة غير متناهية, والثانية أله لاإيمكن أن تكون 

نّا المطلوب الول فيجب أن يحقق برهانه على هذه السبيل فنقول: إن 


۵۸ المبداً والمعاد 


کل و فی ج اا ف لا ارال ف للج فاا وتا 
فامًا ان قوی قسمه على جميع ماتقوى عليه الكل من الأمر غير المتناهى على 
النسق الآخذ من الوقت المعين فيكون بعض القوة [مساوية لتمام القوّة فى 
:مايصدر عنها من الفعل» وهذا محال. وامّا أن يقوى على بعض من النسق فيكون 
ذلک البعض متناهياً لامحالة. وكذلک مايقوى عليه منه القسم الثانى. ومجمو ع 
القوتين يقوى على مجموع مايقوى عليه كل واحدة منهما. وهومتناه. لاله مجمو ع 
الممتناهيين. فيكون القوة] المفروضة غير متناهية. وهذا خلف. فيجب أن نفهمه. 
لامايقال: كل واحد من الجزئين إن قوى على غير المتناهى يضاعف 
غیرالمتناهی» فالّه لامانم عن تضاعف غير المتناهى فى المستقبل. 

واا الفظلري الا نى فهو كالظاه ل القجر فال لها ماه 
وغيرمتناهيةٍ؛ لابداتها و بالكم. بل بالقياس إلى ممدة مايصدر عنها [او عد 
مايصدرعنها او شدَة مايصدرعنها] فان كانت القوة المتناهية معناها أن فعلها من 
الجهات المذكورة متناهء وكان فعله متناهياً من هذه الجهات فهو قر متناهية. لأر 
القوة ٫تقدر‏ بالفعل» وبالعكس. وکدلک ماکان فعله غير متناه. فهو ذوقوة 
غيرمتناهية. ولو كانت متناهية لكانت نسبتها إلى متناهيةٍ اقل منها نسبة فعلها إلى 
فعلها. 

فقد بان و وضح أن لهذه الحر کة محر کا غيرمتناهى القوّة والّه مباين‌الذات 
لکل جرم» فاذن هذا المح رک هو غير النفس الذى هو كمال للفلک و قابل للتغتّر. 
للها قوة جسمانية. وهذاالمحرَّ ک لايمكن أُنيكون كمال لجسم ولا PET‏ 

[فصل ۴۴] 
فی أن المحرَّک الاوّل کیف یحرّک, وأله یحرّک على سبيل الشوق الى 
الاقتداء بامره لا إلى اكتساب المشوق بالفعل 
ولا يجوز آن یکون تحریکه للفلک على نحو تحريك القرةالفاعلة 


ان سینا ۵۹ 


للحر كة الارادة. فقد عرفنا حال تلك القوة: SS‏ 
آخر. ولاله قوة غير متناهيةٍ فلایجوز أن بُحَرّک بأن يتحرک بوجه من الوجوه. 
ال لھا ما بوجه من الوجوه قابلة للتغ وهی جسمانبة؛ فتحريكها كما 
برک المعشوق من غير أن یتح رک. فهى قوة خير بالذات, وأزل بالذات, 
ل ا را اه 

ولنجعل لهذا الفرض مدا آخر فنقو ل: قدصح مآ جرک الفلک رادو 
حيوانية؛ وكلٌ حر كة غير قسربة فهى إلى أمرَّما وتشوق أمرّماء حتى الطبيعة أيضاء 
فان معشوق الطبيعة آمر طبيعى» وهو الكمال الذاتى للجسم» إما فى صورتهء وإما 
فی ينه ووضعه. 

ون اا اة ار ارا اا ا اا بے الا افیف 
خيالئ. كالغلبة؛ اوظى. وهوالخير المظنون؛ اوعقلى» وهو الخير الحقيقى. 
فطالب اللّذة هوالشهوة. وطالب الغلبة هوالغضب. وطالب الخير المظنون 
وا ,طا وال ها اا ا 
والغضب غير ملام لجوهر الجسم الذى لايتغير ولاينفعلء فانه لايستحيل إلى 
حال غير ملالمة فر جع إلى حال ملالمة فيلت اوینتقم من مخیّل له فیغضب» وعلى 
أ ن كل حركة إلى لذيذ او غلبة فهى متناهية: وأيضاً فان اكثرالمظنون لاي بقى 
ا a‏ 

فوجب أن يكون مبدأ هذه الحر كة اختياراً و ارادة لخير حقيقئ. فلايخلو 
ذلک الخير: إمّا أن يكون ممًَا نال بالحركة فيتوصل إليه» اويكون خيرأ ليس 
جوهره مما ينال بوجه بل هومباین. 

لار انك ذلک الخيرٌ من كمالات الجوهر المتحرک, نتا 
بالحر كة. وإلاً لانقطعت الحر كة. ولایجو أن یکو یتح رک لیفعل فعلا یکتسب 
:ذلک الفعل کمالاً کما من شائنا أن نجود لنمدح, ولحسن الأفعال ليحدث لنا 


$o‏ الميدأً والمعاد 


ولک ان الغرل کب کا لمن فاعلم فمال ان عرد فکیل خره 
فاعله فان كمالالمعلول اخس من كمال العلةالفاعلة. والأخس لابكسب 
الأشرف والأكمل كمالا. بل عسي أن بهيّء الأخس للأفضل والأّشرف آل 
ا کی جر کی پش اا جن ییآ 

وأمَّا نحن فان المدح الذى نطلبه ونرغب فيه هو كمال غير حقيقئ» بل 
مظنون, والملكة الفاضلة التى نحصّلها بالفعل ليس سببها الفعل» بل الفعل يمنع 
ضدها ويهئءلها. وتحدث هذه الملكة من الجوهر المكمّل لأنفس الناس. 
وهوالعقل الفعال او جوهر أخرشبهه. ٍ 

ولوا اا ااا ل 
ولکن مهنیء للمادّة. إذلا موجد و كلا منافى الموجد. ثم بالحملة إذا كان الفعل 
e‏ انتهت الحر كة عند حصو له: 

فبقى أن يكون الخير المطلوب بالحركة خيراً قائماً بذاتهء ليس من شأنه 

ان ينال؛ وكلّ خير هذا انه فانّما يطلب العقل التشبةَ بهبمقدار الامكان. والتشّه 
به هو تعقل ذاته فی كمالها الأبدئ» ليصیر مثله. فى أن يحصل له الكمال الممكن 
له فى ذاته كماحصل لمعشو قه» فيوجب البقاء الاإبدی على كمل مايكون 
وھ ای تي حاولا کا لی 

فماکان‌یمکن أن بحصل كمال الأًقصى له فى أوّل الأمر تتشسّههبه بالثبات. 
وماکان لایمکن آن ن صل کاله اا قصی لہ فی آل الأمر تم هه به بالحر کت 

وتحقيق هذا أنْ الجرم السماوى حا غير المتناهية بمابعقل من 
الول ويس عله ورور ق موتا ا NR:‏ 
لدی بسن عليه نوره وقوته. وهو. آعنی الجرم السماوی؛ فی جوهره على کال 
الاقصی. إذ لم يبق له فی جوهره آمر بالقوة ة. وکذلک فى كمه وكيفه» إلافى 


انسیا ۶۱ 


وصعه اوآینه فان لیس آن یکون على وضع اوأين أولى بجوهره من وضع او اين 
آخرله فی حیرّه» فاته لیس شیء من آجزاء مدارفلک اوک و کب أولی بأن یکون 
ملاقیا لہ او لجزئه من جزء آخر. فمتی کان فی جزء بالفعل فھو فی جزء آخر 
بالقوة» فقد عرض لجوهر الفلك مابالقوة من جهة وضعه واينه. [ 

والتشبه بالخير الأقصى يوجب البقاء على أكمل كمال يكون للشىء دائماء 
ولم يكن هذا ممكناً للجرم السماوى بالعدد. فحفظه بالنوع والتعاقب» فصارت 
الحركة حافظة لمايمكن من هذا الكمالء ومبدؤها الشوق الى التثّبه بالخير 
الأقصى فى البقاء على الكمال الأ كمل بحسب الممكن. ومبدأهذا الشوق هو 
مايعقل منه. فعلى هذا النحو يحرّك العلةٌ الأولى جرم السماء. 

وقد اتضح لک أن الفیلسوف إذا قال: إن الفلک متح رک بطبعه فماذا 
عنی» اوقال: إِنه متحرک بالنفس فماذا یعنی» او قال: متح رك بقوة غير متناهية 
تحر ک کمایحر ک المعشوق فماذا یعنی» وألهلیس فی‌آقواله تناقض ولااختلاف. 

[فصل ۲۵] 
فی أن لکل فلک جزئی مح رکا أَوَلاً مفارقاء قبل نفسه یحرک على أنه 
معشوق» وأنَ المحرّک الأول للل مبدأً لجمیع ذلک 

ثم أنت تعلم أنّ جوهر هذا الخير المعشوق واحد ولايمكن أن بکون هذا 
المحرك الذى لجملة السماء فوق واحا؛ وإن ¿ کان لکل کرو من کرات السماء 
محر ک ا یخصه» E ETO‏ القلسوف والاسكندر 
وامسطيوس وعلماء المشتّائين. فاتهم إلما ينفون الكثرة e‏ 
وشبتونَالكثرة للمحرّكات‌المفارقة وغيرالمفارقة, الت ى تخص واحداواحدامنها. 

فيجعلون أرّل المفارقات الخاصّة محرّك الكرة الأولى؛ وهو عند من تقدَم 
«بطلميو س» كرة الثوابت» وعندمن اقتبالعلوم التى ظهرت لبطلميوس كرة 
خارجة عنها محيطة بها غير مكو كبة؛ ؛وبعد ذلک محرّك الكرة التى تلى الاولى 


ا المبداً والمعاد 


E 
فھولاء برون أن محرّک الکل شیء واحدہ ولکل کرۃ بعد ذلک محک‎ 
خاص. والفيلسوف بضع عدد الكرات المتحر كة على ماكان ظهر فى زمانهء ويتبع‎ 

عددها عدد المبادى المفارقة . 

OS‏ بصرح ویقول فی رسالته فی «مبادی الکل» إن محرک جملةٍ 
اللا ل أن کون عدداکثیراًء وإنّلکل کرو TT‏ یخصانه. 

وثا مسطیوس یصرح ویقول ماهذا معناه: : إن الأشبه والأأحق وجود مبدا 
حر کقخاصة لکل فلک على أنه فيه وو جودمید أ حر كةخاصة لهعلى أنه معشوقمفارق. 

م الاس يوجب > هذاء فالّه فدصح لنا بصناعة «المجسطى» أن ح ر كات 
الكرات السماوية كثيرة ومختلفة فىالجهة وفى السرعة والبطو فيجب أن ن¿ کون 
لكل حر كة محر غيرالذى للآخر ومشوّق غير الذى للآخر, وإلاً لما اختلفت 
الا ولا خت ارغ ولط :وقد راان هة الش قان رات 
محضة مفارقة للمادّة. وإن کانت الحر کات والکرات کلھا تشتر ک فىالشوق إلى 
المبدأً الأول فتشترك فى دوام الحركة واستدارتها. 

[فصل ۴۶] 
فی إبطال رأى من ظنَ أن اختلاف حر كات السّماء لأجل ماتحت السّماء 
ولنحقق هذا المعنى بزيادة تحقيق» فنقول: إن قوماً لما سمعوا ظاهر قول 
الاسكندر إذيقول: إن الاختلاف فى هذه الحر كات وجهاتها شبه أن بكون للعناءة 
اور آلا الا ا قت اک الق ر کاو ایی اها وما 
بالقما a‏ ل و اس 
ان تکون لجل معلولاتها - اأرادوا أن يجمعوا بين المذهبين» فقالوا: إن نفس 
الحركة ليست لاجل ما تحت فلك القمرء ولكن للتشبه بالخير المحض والشوق 
إلیه. واما اختلاف الحرکات کان لیختلف مایکون من کل واحدمنها فی عالہ 


ابن سینا ۶۴ 


الكون والفساد اختلافا ينتظم به بقاءُ نزاخ كا أن رجلا را أراراد ان سض 
فی حاجته سمت موضع» واعترض له اليه طريقان: أحدهما يختص بوصوله إلى 
الموضع الذى فيه قضاء وطره» والآخر يضيف إلى ذلك إيصال نفع إلى مستحق, 
وجب فی حکم خیریته أن بقصد الطریق الثانی» وإن لم يكن حر كته لأجل نفع 
غیره» بل لجل ذاته. قالوا: فکذلک حر کة کل فلک إنماهى ليبقى على كماله 
الأخير دائماء لكن الحركة إلى هذه الجهة وبهذه السرعة لينتفع غيره. 

فول مانقول لهولاء: أله إن أمكن أن يحدث للأجرام السّماوية فى حر انها 
قصدمًا لأجل شىء معلول» ويكون ذلك القصد فى اختيار الجهةء فيمكن أن 
بحدث ذلک ويعرض فى نفس الحر كة حتّى بقول قال: إن السكون کان يتم لهابه 
خيرية تخصهاء والحر كة كانت لاتضرّها فى الوجودوتنفع غيرهاء ولم يكن 
أحدهما أسهل عليها من الآخر اوأعسرء فاختارت الأنفع. 

فان كانت العلة المانعة عن أن تصير حر كتها لنفع الغير استحالة قصدها 
فعلا أجل الغير من المعلولات, فهذه العلة موجودة فى نفس قصد اختيار الجهة. 
وإن لم يمنع هذه العلة قصد اختيار الجهةء لم تمنع قصدالحر كة. وكذلک الحال 
فی قصدالسرعة والبطو. فليس ذلک على ترتیب القوّة والضعف فی الآفلاک. 
بسبب تقدَّم بعضهاعلی بعض فی العلووالسفل» حتی‌ینسب اليه بل ذلکمختلف. 

ونقول بالجملة: لابجو ر أن يكون عنها شىء لأجل الكائنات؛ لاقصد 
حر كة.ء ولأقصد جهة من حر كة. ولاتقدير سرعة وبطوء بل ولاقصد فعل البتة. لان 
کل قصد تکوم ال القضوة ورن افص وجردا من الفصرد ولان کل 
ماکان من أجله شیء آخر فهو وجوداً من الآخر. 

رلا خی ار سا ال خود الا کل من ايء الا خن :را کن ال 
إلى معلول قصد صادق غير مظنون, وإلاً كان القصدٌ معطباً ومفيداً لوجود ماهو 
اکمل ll‏ منه. 


۶۴ المبداً والمعاد 


واا سد ار اجب اي كن االقد م اود و جود يآ 
مثل الطبيب للصحة. فالطبيب لابعطى الصحةء بل يهئء لها المادّة والالة. وإتما 
يفيد الصحَة مبدأ أجل من الطبيب» وهو الذى يعطى المادة جميع صورها وذاته 
ارف من الا ورتا كان الاد وط ني قدا دما لس ارف 
من القصد. فلايكون القصد لاجله فى الطبع بل بالخطا. 

ولأن هذا البيان بحتاج إلى تطويل وتحقيق فيه» وفيه شبهة وشکو ک 
لاتنحل إل بالكلام المشبع. فلنعدل إلى الطريق الأوضح فنقول: إنْ كل قصدِ فله 
مقصود, والعقلى منه هوالذى يكونٌ وجودٌ المقصود عن القاصد أولى بالقاصد من 
لاوحوده عله والآا فهو ر 

واللء الاق هف اولي ية د ا 0 كاو اا 
فحقيقياً وان كان بالظن فظنبا. مثل استحقاق المدح» وظهور القدرة, وبقاء الذكر. 
فهذه وما اشبهها كمالات ظنية. والربح» والسلامة. ورضااللّه» وحسن معاد 
الاخر ة. وهذه ومااشبهها كمالات حقيقية لاتتم بالقاصد وحده. 

فاذن كل قصب ليس عبثاً فالّه بفيد كمالاً ما لقاصده» لولم يقصده لم يكن 
دل اکال وال ها تیان بک ن کلک ف فد لد زرا رر ذلگ. 

ومحال أن يكون المعلول المستكمل وجوده بالعلة يفيد العلة كمالاً لم 
يكن. وان المواضع التى يظن فيها أن المعلول أفاد علّته كمالاً مواضمٌ كاذية 
اومحرّفة؛ وقدبینا ذلک وأوضحناه وحللنا الشکو ک فه. 

فان قال قال: إن الخيرية توجب هذاء فان الخير يفيد الخير. 

قيل له: أَمّا أَوَّلا فهذا موجبه النقص وطلب الكمال والنقص وطلب 
الكمال لما هو عدم شرية ليس خيرية. 

وام ثانا فان الخيرية لاتخلو: إماان تكون صحيحة موجودة دون هدا 
القصد. ولامدخل لوجودهذاالقصدفى وجودهاء فيكون كونٌ هذا القصد 


ان سینا ۶۵ 


ولاكولّه عن الخيرية واحداء فلاتكون الخيرية وجه وحاله تكون كسار لوازء 
الخيرية التى تلزمها بذاتها لاعن قصد؛ وإما ان يكون بهذا القصد يتم الخيربة 
ونقوّم» فيكون هذا القصد علَة لاستكمال الخيرية وقوامهاء لامعلولاً لها. 
وإن قال قائل: إن ذلك للتشبه بالعلة الاوّلى فى أن خيريته متعدية. 
فنقول: إن هذا فى ظاهر الأمر مقبول وفى الحقيقة مردود. فان التشبه به 
فی آنل فد شتا ل ان رد بالات فاه غل هده الخ اغاق سن اغ 
اهل وأمّا استفادة كمال بالقصد فمباين للتشبه به. 
ن قال قاتل: إنه كما قدیجوز أن يستفيد الجرم السماوى بالحركة خير 
فا لود لجار اغا 
الو ال ال دا رو ەل 
هی نفس الکمال الذی أشرنا اليه وهواستئبات نوع مَّایمكن أن يکون ر 
الا ا ف ا 6 ل مار ا ت ای طا کا خا 
عنهاء بل تكمل هذه الحر ك نفس المتحرّك عنها بذاتها؛لاّها نفس استبقاء 
اراح والأيون على التعاقب» وهذه الحركة شبيهة بالثبات. 
إن قال قائل: هذا القول يمنع وجود العناية بالكائنات والتدبير المحكم 


لز د 


الدى فانا سنذدکر دفار ل هدا اللاشكال وبعرف أ عناة البارى بالكل 
على اى سبيل هى» وان عناية كل علّة بما بعدها على أى سبيل هى وان الكائنات 
التى عندنا كيف العناية بها من المبادى الأول والأسباب الثانية. 

فقد اتضح بما أوضحناء أنه لای جور أن کون شىء من العلل يستكمل 
بالمعلول بالذات. إلا بالعرض. اويقصد فعل ما فعله معلوله» وإن كان يرضى به 
ویعلمه. بل كما أَنٌ الماء یبرد بذاته بالفعل لیحفظ نوعهء لالیبرد غیره» و لکن يازمه 
أن يبرد غيره والنارتتسخن بذاتها بالفعل لتحفظ نوعها لالتسحن غيرهاء ولكن 
بازمها أن تسخن غيرها. والقوةَ الشهوانيّة تشستهى لدّة الجماع ليندفع الفضل وتتم 


۶۶ المبداً والمعاد 


لها اللذة. لالیكون عنها ولد ولکن بلزمها ولد. والصحةهى صح ةب جوهرها 
وذاتهاء لالانينتفع المريضءلكن يلزمهانفع المريض كذلك فى العلل المتقدّمة. 

فاذا كان الأمر على هذا فالأجرام السماوية إلمااشت ركت فى الحركة 
المستديرة شوق إلى معشوق مشترک؛ وإما اختلفت لأَنَ مباديها المعشوقة 
المتوف الها حالف بعد ذلك الول 

وليس إذا اشكل علينا أله كيف وجب عن كل تشوق حر كة بهذه الحال 
فيب أن يوئر ذلك فيما علمنا من أن الحر كات مختلفة لاختلاف المتشوّقات. 

[فصل ۴۷] 

فى أن المشوّقات التى ذكرنا ليست أجساماً ولا نفس أجساء 

ولکن شی عا رھ ا یک ا ا 
اجساماء لاعقولا مفارقة. حتى يكونَ مثلاً الجسم الذى هوأخس متَشّبهاً بالجسم 
الذى هوآقدم وأشرف. 

فنقول: هذا محال» وذلک لان التشنبة به يوجب مثل حر کته وجهتها والغاية 
التى تومها. فان أوجب القصور عن مر تبته شينًاً فاتّما يوجب الضعف فى الفعل 
لاالمخالفة فى الفعل حتى يكون هذا الى جهة وذاک إلى أخرى. ولايمكن ان 
يقال: إِنْ السبب فى هذه المخالفة طبيعة ذلك الجسم كأنْ طبيعة ذلك الجسہ 
تعاند أن بتحر ک من «ا» الى «ب» ولاتعاند أن یتح ر ک من «ب» الى «ا» فان هذا 
محال لان الجسم بماهو جسم لايوجب هذاء والطبيعة بماهى طبيعة للجسم تطلب 
الأين الطبيعى من غيروضع مخصوص. ولو كانت تطلب وضعاً مخصوصاً لكان 
النقل عنه قسرآًء فدخل فى حركة الفلک معنى قسرى. 

ثم وجود كل جزء من أجزاء الفلک على كل نسبة محتملٌ فى طبيعة 
الفلک» فليس يجب اله إذا ازيل جزء من جهة جاز وإن ازيل من جهة لم بجز 
بحسب الطبع إلا أن یکون هناک طبيعة تفعل حر كة فتجيب الى تلك الجهة 


s۷ انسیا‎ 


ولاتجيب الى جهة أخرى ان عيقت عن جهتهاء وقد قلنا إن مبدأهذه الحركة 
ليست طبيعة ایشا هاگ طب تو چپ وفعا عه فاس افق فى وهر 
الفلک طبيعة تمنع عن تحريک النفس له إلى أى جهة كانت. 

وأيضاً لايجوز أن يقع ذلك من جهة النفس حتى يكون طبعها أن بريد 
تلك الجهة لامحالة إلا أن يكون الغرض فى الحركة مختصا بتلك الجهة, لان 
الارادة تبع للغرض وليس الغرض تبعاً للارادة. فاذا كان هكذا كان السبب مخالفة 
ال فاذن لامانع من جهة الجسمية ولامن جهة ا ال رن جه الف ل 
اختلاف الغرض, والقسر أبعد الجميع عن الامكان. 

فاذن لو كان الغرض تشبهاً بعد الاول بجسم من السماوّة لكانت الح ركة 
من نوع حر کة ذلک الجسم ولم یکن مخالفا او اسرع منه فی كثير من المواضع 
وکذلک إن کان الغرض لمحرّک هذا الفلک التشتّبه بمحرک ذلک الفلک. 

فبقی أَنٌ الغرض لکل فلک تثنَبةُ بشیء غیرجواهر الافلاک من موادها 
وأنفسها. ومحالٌ أن يكون بالعنصرّيات ومايتو ڵد عنهاء ولاأجسام ولاأنفس 
غیرهذه. فبقی أن یکون ¿ لکل واحد منها شوق تشبّه بجوهر عقلی مفارق بخصه. 
(وتکون العلّة الآولى متشوق الجمیع بالاشتر اک فهذامعنى قول القدماء: 3 
للل محر کا واحدا معشوقاء ون لکل کرۃ مح ركا يخصها ومعشو قا بخصّها]. 
فیکون إذن لكل فلک نفس محرَكة تعقل الخيرء وله بسبب الجسم تخيل. .ای 

صو ال ات وراد ة للجزأبات» ويكون مايعقله من الاول ومايعقله من المبدا 
الى اا ت تشوقه إلى القحرک» ویکون لکل فلک عقل مفارق, 
نسبتة إلى نفسه نسبة العقل الفعّال إلى أنفسنا. وإنه مثال كلى عقلى لنوع فعله. 
فهو يتشبه به. 

فيكون عدد العقول المفارقة بعد المبدأ الأول بعدد الحركات. فان كانت 
الأفلاک المتحتّرۃ اّما الغرض فی کرات کل کو کب منھا حر کة الکو کب كانت 


۶۸ المبداً والمعاد 


الا کی ا دعل ا ر 
عشرة بعد الأوّل: أوّلها العقل المحرّک الذى لايتحرّك. وتحريكه لكرة الجره 
الأقصى» ثم الذى هو مثله لكرة التّوابت. ثم الذی هو مثله لكرة زحل» وکذلک 
حتى ينتهى إلى العقل الفائض على أنفسناء وهو عقل العالم الأرضى ونحن 
تة ا الال 

فان لم یکن کدلک» بل کان كل كرة متحركة لها حكم فى حر كة نفسهاء 
کات هة لار ات کر غد دارو کا غل هی الاو ف و ا من کس 
فمافوقهء وأخرها العقل الفعّال. وقدعلمت من كلا منافى الرّباضيّات مبلغ 
ماظفر نا به من عددها. 

وإن کان لكل حركة عقل مفارق فيجب أن يحصى الحر كات. 

اما على رأى بطلميوس الموضوع على أن كرة التدوير تخرق الكرة 
الحاملةء فالکو کب یخرق التدویر بما عنده کرة تدویر» او أن الکو كب نفسه بخرق 
الفلک فی ما لم یوضع له فلک تدویر کالشمس على غالب ظر بطلمیوس. 

وما علی ری الفیلسوف» وهو أن لکل کو کب فلکاً بخص بحر کته من 
غیر أن یخرق الفلک کو کبه بل یثبت فیهء فالفلک ينقله. لأنّ فلک التدوير 
بستدير على نفسه» فيدير الكوكب الثابت فيه وليس ينتقل فلك التدوير البتةء بل 
ينتقل الحامل له. وليس هذا المذهب بضعيف. ولاالهينّة تبطلٌ به. وإن كانت 
الحر كات بزداد عددها به. 

فاذا أحصيّت الحر كات على المذهبين كان عدد العقول المفار قة عددها. 
وعلى المذهب الأول تكون العقول المفارقة بعدد دون هذا العدد بكثير. والأقربُ 
الى القاس هو مذهب الفيلسوف. وتبقى الشبهة فى الثوابت وتعظم ولايبعد أن 
تنحل. ونحن لانتعرض لذلک فبطول بنا الكلام. 


انسیا ۹ء 


[فصل ۴۸] 
فی أن حر كة الأفلاک وضعيّة لامكانيّة 
وحركة الكواكب مكانيّة إن كانت متحركة بذاتها 

وممًا يليق أن نقرنه بهذا أن ندل على أن الحركة السماوية فى أى مقو لة. 
وأنٌْ التزام الفلك الداخل حر كة مافوقه على أى جهة. فنقول: إِنّ الحركات 
السماوية على قسمين حركة الجرم على مركز خارج عنهء وحركة الجرم على 
مركز فيه. ومعلوم أنْ حر كة الجرم على مر كز خارج عنه هو على استبدال الأمكنة. 
e E Rg‏ 
ومقو ل الوضع قدیقع فیھا حر کةہ كما یقع فی الكم والکیف, إلا أن الأوائل لم 
تذکره. والفياسوف إذا عد فى السماع الطبيمى المقولات التى بقع فيها الح ركة 
لم يتعرّض للوضع. 

وقدسنح لى فى ما اختصٌ به من الرأى هذه الحركة ليست أبسنيةم 
ولكتها وضعية: 

أمّا انها لست بأبنبة. فلأَنَّ الأين نسبة الشىء الى مكانه» والحركة فى 
الأ هو استبدال هذه النسبة. وقديجوز أن يتحر ك الجرم مستديرأً على نفس 
وإن لم يكن فى مكان. فقد صح أنٌ الجرم الأقصى هذا شأنه» فكيف يمكن أن 
بتحر ک حر كة مكانية مالیس فى مکانء وان کان فی مکان فلایفارق مکانه. 

وما اھا وضع فلا المتحر ک بها وإِن کان فی اين ما ومكانِ فليس 
بفارق أنه ولامكانه ولايستبدل به؛ بل يستبدل أجزاء النسبة إلى أجزاء أينه إن 
کان له أین؛ اوجهاته إن لم يكن له اين» بل جهات. فيكون المتغير هذه النسبة. 
لاأبن. وهذه النسبة تسم وضعاً. فاذن هذه الحركة فى الوضع, لافى الآين. 

واما أن فى الوضع نسبة أجزاء الجسم خها إلى بعض فى جها ' او 

سبة أجزائه الى أجزاء مكانه» فأمرُ مبْنْ فى المنطق. فهذه مسالة وحلها. 


[فصل ۴۹] 
فى أن الأفلاک الداخلة فى الحر كة الاولى كيف تتبعها 

وأمّا المسألة الفانية فان قوماً بظتّون أن الفلک الداخل بحدث فيه تحریک 
من الخارج» ویحفظ حر کته نفسها مع‌ذلک لقوةٍ تنفد فيها من الخارج» فتکون 
حر كته من الخارج» لاقسربةء لأَنها يبقى مكانهاء ولاطبيعيّةء لأَنّها ليست عنها. 

وهذا منهم غلط. بل الفلک الداخل لايتحرّك البتة عن الخارج بحركةٍ 
تحدث فيه؛ بل بالعرض: كحر كة الراكب فى السفينة تحر كه السفينة وهو ساكن. 
وحركة راكب السفينة بنفسه مخالفة لجهتهاء مع اتباعه حر كة السفينة. فيكون 
اتباعه لحر كة السفينة. لالح ر كةٍ حدثت فيه من السفينةء بل لحر كة مكانيةء وإّما 
الحر كة الحقيقية فيه حر كته الخری بالعرض» اى لأجل حر كة مکانه٠ا‏ وکح ر کڑ 
كرو مهندمة فى كرة تحركه الخارجة. والداخلة لاتستبدل مكاناً إلا وضعاً. 

وهکذا الحال فى حركات الافلاک الداخلة بسبب الخارجة. وذلک 
لايمكن إلآ على وجهين» وقدوجدا. وهما أله إِمّا أن تكون مراكزها مختلفة 
فيكون الداخل واقعا فى جانب من الخارج فاذا انتقل ذلك الجانب نقله 
بالعرض. وهو يصح أن یکون ساکنا فيه. وتصور هذا المعنى من لبنةٍ قدقوّر بعضها 
تقويراً ميل على جانب» وعلى الاستدارة. وقد خد وسط اللبنة وتوهَم أن اللبنة 
تدار على مركز نفسها. والتقویرا ودع جرماً مهندماً فيه یدارٌ على مركز آخر» وهذا 
للمتحبرات. 

وإِمًا أن تكون مَحاورُها مختلفت فيازم قطبا الداخل نقطتين من الخارج, 
فیازم من ذلک التلازم فى جميع الأجزاء, لاا يرك اا حي 
الخاضة وهده لكرة الثوابت. 


ابن سینا ۷۱ 


[فصل ۵۰] 
فی أن النار کیف تتبع الفلک فی الحر کة فی جمیع الأجزاء إلا أن تحر ک 
الداخل 


وما حر کة الاير أعنی فلک النار فی فلک القمر: فليس لأَنّ فلک القمر 
بنقله مع نفسه إليه ولايدفعهء فان المستدير يتحرّک مْماساً لمافيه لادافعاً له لان 
الدافع یجب أن يطلب نفوذاً فى جرم المدفوع ليدفعهء والمستدیر لایمکنه ذلک. 
ولکن سطح فلک القمر من داخل مکان طبیعی بشتاق الهوا بالطبع. فكل جرء من 
أجزاء النار بشتاق منه شيا معيناً إله بتح رک ويتعين له بالقرب فهو بالشوق 
بلازمه» فاذا زال وهو ملازم بالطبع زال معه. فتلک الحركة ليست قسرية ولا أيضا 
طبيعيّةً مطلقة, لها لاتكون عن طبيعة النار وحدهاء بل عن طبيعتها وطبيعة 
اھا 

وهذا الفصل غريب عن غرضناهذاء إلا أله نافع ومنبة على ما استعمله من 
حر كة الوضع» وذلک على نسب الأجرام السماوية بعضها إلى بعض فى تلازم 
ال 

فلنعد إلى الغرض ولنقل: إِنَ قوماً من الأفاضل جعلو | الكو كب فى كرته 
الكليّة كالقلب وجعلوا النفس تفيض منه فى الكرات الجزّة وتحرک حركات 
مختلفة بحسب حر کات الحیوان, إلا فى نلک الوابت» فاتهم زعموا أن اة 
المحركةتسنح علیالکواکب من کراتها. فكأنَّ الكرةقلب والكو اكب فيهاعضاء. 
E‏ 

ويكون عندهم لكل كرةٍ كلّةٍ نفس واحدة لها وضع» فلزم هذه الطريقة 
أ ن تكون المتشو قات لابعدد الكرات الجزنيّةه بل بعدد الكرات الكلة, 
ومعنی قو لی «کرة كليّة» مثل كرة زحل المحركة لزحلء» وإن كانت تتجرّى إلى 
کرات ری الحبوان إلى اعضاه. 


Y۲‏ المبداً والمعاد 


[فصل ]۵١‏ 
فى أن أجسام الفلك مختلفة الأنواع و كلّ نفس تخالف الأخرى فى 
النوع» وكل عقل يخالف الأخر فى النوع 

وقد عرض الأوائل اختلاف فى طبيعة الجرم السماوئ» فبعضهم يرى أَنْ 
تلك الطبيعة واحدة بالنوع فيها وتختلف بالشخص. والمحصّلون على أن 
الطبيعة الخامسة جنستيةء وتحتها أنواع» وكل نوع منها فى شخص واحد لكماله 
فكل کر نوع وکل کو کب نوع ولولا ذلک لما افترقت فی أمکنتهاء وفی 
حر کتها. او فی وضعها. 

رقف ري هاا لجات في اأائی الم اه قر جاردا 
نوع الأنفس النطقية التى لناء وهذا بعيد غاية البعد. وقوم جعلوها نوعا أخرء لكن 
هی فی‌ما بینهما لاتختلف بالنوع» بل تختلف بالشرف والدنو. وکذلک جعلوا 
العقول المفارقة كلها نوعاً واحدأً وتختلف بالشرف والدنو وزعموا أله ليس 
جب ان کن کل فصا مدخ ل الد ف بحاو اف لک ا ج رة 
غرّهم فى ذلك كلام الاسكندر بأنها مختلفة فى النوع ولكن لااختلافاً بعيداً؛ 
وهذا القول فی اله تصریح باختلافهاء ولیس فی آخره نقض لذلک؛ فان 
المختلفات فى النوع منها متقاربةء مثل الأحمر والأخضر, ومنها متباعدة» مثل 
الأحمر والأقتم. 

و الحق هو ان هذه معان والمعانی لاتختلف فى استحقاق أن بكون 
هذا علة وهذا معلولاء وهذا علّة لشىء لذاته كذاء وهذا علّة لشىء مخالف لذلک, 
وكل واحد منهما علة لذاته وجوهره» على مانوضحه. إلأ وفيها اختلاف معنوى 
وهو المباينة النوعية. والمتفقات فى المعنى ولامادّة ولافعل ولاانفعال لاتختلف 
ا فى الشرف والدنائة بسبب ما اتفقت فيه من المعنى» بل بسبب آخر فى 
ذاتها. ولایجوز آن یکون بسبب عارض, فان بعض هذه لامادّة لها ولاتنفعل. ثم إن 


انسیا ۳ 


کان بسبب عارض فى بعض الأجزاء او فى الكل كانت الذوات منّفقة فى الشرف 
والدناية ومختلفة بلواحق وعوارض شرف بعضها على بعض. و کلامنا لیس فی 
هذا النوع من التفاوت» بل فی ما كان ذاتيا. 

وإذا کان التفاوت فى جواهرهاء وجواهرٌها معانء كان التفاوت بمعان 
جوهريةء وهذا بعينه يوجب مباينة الأنواع. فقول هؤلاء «إنهامثماثلة فى النوع 
ومختلفة فى العلوّ والدنوً» متناقض. بل الحق يكون لكل واحدمنها نوع على 
حدة كلى عقلى ومثال عقلى لوجود مفرد مخصوص. 

رلت ادا كانت هد البوجودذات فة فى لهالا اجساء وجب ذلک 
تفاقها فى النوع» وإن اتفقت, بعد کو نها لاأجسام ‏ فى ال هاغقرل وسار 
الأجسام. كما انَ الأعراض متفقة أيضأً فى أنها لاأجسامْ» ولایو جب ذلک انفافها 

فی النوع وإن اتفقت» بعد اها لا أجسام فى انها محسوسة وغيرٌ مفارقةٍ. بل كما 

1 ارج رداك ااا اا اا > کذلک الموجودات 
الغيرٌ الجسماتية المفارقة يجوز أن تكون مختلفة الأنواع وليست العقليّة لها إلا 
ااا ف كا الج ا ارا 

[فيجب أن تعلم أن المبدأً الأول وإن ا عل فلا نرک له فی وغه 
وکذلک لك واحد من المبادى المفارقة بعده]ه ويجب أن تعلم أن الجوهرية 
0 لیس بقال عليها على سبيل الجنس» بل على سبيل التقدَم والتأخر» وقد 

شرح الفرق بين الأمرين فى كتب المنطق؛ وأن تعلم أله لیس يوجب کون الشىء 
غ قول علا قول لجنس أن لايكون الجوهر جنا لغيرهاء فان الشىء فد 
یکون جنساً بالقیاس إلى أسياء وغیر جنس بالقياس الى أشياء أخر. 

[فصل ۵۲] 
فی تعر یف جرم الکو نفس الل وأٹھا بالقوة موجه 
وعقل الكل واله بالفعل دائما 


ye‏ الميداً والمعاد 


واغلم ان انس العا و اسم الكل واس الال كانت غد عى ميل 
الأسماء المترادفةءكأنهم لم بكو توا يعنون بالجوهر الفأسد الذى نشتمل عله كرة 
لقم لاله اضر تة إلى الغال السماوى من الخصا الحادة فى دن يران 
إلى بدنه. ثم إذا قيل: «حيوان» لم بدخل تلك الحصاة فى جملته: ولم يمنع عدمه 
الحياة أن يكون الجسم الذى يحويه حيًا. والكلٌ عندهم بالقياس إلى المبدأ الأول 
کی راد جي 0 ن عاب ر1 غفل تارق باش دید 

وربما قالوا: «كل» للسماء الأول فان شرا من الفلا فة جرت غادتة بان 
يسميه جرم الكل» وحر كته حر كة الكلء فبحسب اختلاف هذين الاستعمالين تارة 
بقولون عقل الكل ويعنون به جملة العقول المفارقة كأنها شىء واحدء ونفس 
الكل وون به جملة الأنفس المحرّكة للسماويات كأنها شىء واحد. وتارة 
يقولون عقل الكل ويعنون به العقل المحرك بالتشويق للكرة الأقصى التى هى 
اراي اصرق ب الخر انض وقي الكل رينشخ دالس ا2 
بتحریک ذلک الجسم. 

فاشرف الموجودات بعد الأول تعالى شأنه عقل الكل له ی الل 
وعقل الكل هو بالفعل دائما لایشوبه ما بالقوة. ونفس الکل» لاله مح رک عرض 
کن افر انما ونا ع فن کف رلک وقد يصح لناء بما تبيه بعد أن 
طبيعة الاجر ام الفاسدة وموضوعها حادثة عن جرم الكل فيسمّون ذلک طبعة 
کک چنآ ات ال که د 

فيكون مراتب الصور: عقل الكل ونفس الكل وطبيعة الكل؛ ومراتب 
الاجا الج الاتيرى السار والجسم الاسطقسى الأرضىء والأجساء 
المتكو نة. وسيتضح لنا فيما يستقبل أن أول الموجودات عن الموجود الح هو 
عقل الكل على ترتيبهء ثم نفس الكل ثم جرم الكل ثم طبيعة الكإ. 


انسیا ۷۵ 


المقالة الثانية 
[فى الدلالة على ترتيب فيض الوجود عن وجوده مبتدءا عن اول موجود عنه 
الى آخر الموجودات بعده] 
[فصل ]١‏ 

فى أن الموجودات كيف تكون عن الأول وفى تعريف فعله 

قدص لنا فيماقد مناه من القول أَنْ واجب الوجود بذاته واحد ET‏ 
بجسم ولافی جسم ولا ينقسم و جد من اجره نالرات 5ه 
وجودهاعنه. ولایجوز أن یکون له مبدأ او سبب من الأسباب بوجه من الوجوهء 
لدی که او اللی فة اوھ کن ران کین لجل تی فلاا لا یوران 
فىكون فاصدا لأجل شیء غبره. 

وهذا الفصل قدفرغنا عن تقریره فی غیره» وذلک فيه أظهر. ویخصه»ء فی 
امتناع أن یقصد وجود الكل عنهء أن ذلک ودی إلى تکتر فی ذاتهء فاله حیند 
یکون فيه شیء بسببه بَقصْد وهو معر فته وعلمه بوجوب القصد او استحبابه او 
خيربة فيه توجب ذلک.» ثم قصد ماء شم فايدة بفيدها إباه القصد على ما 
اوضنافل: وهدا محال. 

ولیس کون الكل عنه على سبيل الطبع» ی بکونَ وجږد الکل عنه 
لابمعرفة ولارضى منهء وکیف بصح هذا؟ وهو عقل محض بعقل ذاته. Oe‏ 
بعقل أله باز مه وجود الكل عنه؛ له لايعقل ذاته إل عقلاًمحضاً ومبداً أولا. 
ويعقل وجود الكل عنه على أله مبداهء هوذاته لاغيرذاتهء فان العقل والعافل 
والمعقول منه واحد. وذاته عالمة ر اضة لامحالة بما عليه داته. EEE‏ 
اول والدات ل ذاه ای هى لذاتها مبدأ نظام الخير فى الوجودء فهو عاقل 


V۶‏ الميداً والمعاد 


لنظام الخير فى الوجود كيف ينبغى أن يكون, لاعقلاً خارجاً عن القوة إلى الفعل. 
ولا عقلاً منتقلاً من معقول إلى معقول, فان ذاته بريئة عمَّا بالقوّة من كل وجه» على 
ما أوضحنا قبل» بل عقلاً واحدأ معأ. ويلزم ما يعقله من نظام الخير فى الوجود أله 
كيف يمكن وكيف يكون وجود الكل على مقتضى معقو له. فان الحقيقة المعقولة 
عنده هى بعينها على ما علمت علم وقدرة وإرادة. وما نحن فنحتاح فى تنفيذ ما 
نتتصوره إلى قصد وإلى حر كة والى إرادة حتى يوجد. وهذالابحسن فيه ذلک 
ولاإيصح لبراء ته عن الائنينية على ما أطنبنافيه. فتعقَلهُ عل الوجود على ما يعقله. 

ووجود مایوجد عنه على سبیل لزوم لوجوده» وتبع لوجوده» لاأنٌ وجوده 
لأجل وجود شىء أخر. وهو فاعل الكل بمعنى أله الموجود الذى بضض عنه كإّ 
وچود ووجوده بدا ته ومباین لکل وجود عيره. 

وليس معنى قو لنا «إِلّه فاعل الكل» هو أله معطى الكل وجودأً جديداً بعد 
سط العدم على الكل» وإن كان هذاهومعنى فاعل الكل عند العامة. وحينٍ 
بطا لبون أنَ هذا الفاعل هو فاعل من جهة أن وجودا صدر عنهء اومن < جهة أنه لم 
يكن الوجود يصدر عنهء اومن جهة اجتماع الأمرين. 

فان كان من جهة أن وجودأ صدر عنه ولايعتبر حال عدم ذلك الوجود 
فالفا عل الأفضل هو الذى عنه الوجود أدوم. 

وان کان فاعلاً لاله لم يعط الوجود؛ فقدصار غير فاعل إذا اعطى 
ER‏ من ا ا لابصدر عنه. 

وإِن کان فاعلا له اعطی الوجود لما کان لیس له وجود وکان لابعطه 
اجرد ت ااا ما ی دا الیم الفاق e E‏ 
بحتاج إلى علّة بل إلى عدم العلة, کے الا د ان لر همود وک 
فقا هة الصة الي م فقا قان كان الاسم لهذا الغرض خرج بشرط 
العدم فالاسم فاعل؛ وإن أبى إلا أن يكون الفعل لما تقّدمه العمدم فالا حينثز 


ان سینا W‏ 


لانسمّى نسبة الأول تعالى إلى الكل فعلاًء بل نطلب له اسما زاداً على هذاء دالا 
على معنى أجل من الفعل. 

ولان هذه المعانى ليس لها عند الجمهور أسام فلابد من أن ننقل لها 
الاسام لدان الشهور ال لعل اله الطاب حجان 
نطلب اسما طا السا التی تحادی | سم الفعل 

[فصل ۲] 
فى معنى الابداع عند الحكماء 

وهذا الاسم هو الابداع, ا لاء اتطلحر اعا عة ال الي 
تکون إلى الكل إبداعا. N RS‏ > وهو لاختراع الجديد 
لاعن مادة. وأمّا الحكماء ء فیعنون بالا بداع ادامة ENE‏ اة له ادات 
لاتتعلق بعلةٍ غير ذات الأول لامادة. ولاآلة. زلا وار یط واھ اھا 
المعنى أجل من الفعل 

وأمّا بالبحث الذاتى» فلأَنٌ فائدة الفعل وجود شىء أخر غير دائم» وفاندة 
هذا المعنى وجود دائم. وأمّا عدم المفعول فلم يكن عن الفاعل. وإن کان شرف 
الفاعل أله أزال عدمه بعد ماكان» فشرف المبدع اكبر. لاله منع العدم أصلا. ولکلی 
الا اعنی الابداع والفعل. تأثيرٌ فى العدم وفی الوجود. ما الفعل فاعطاء 
لووقا ورفع العدم وقتا لادائماء وام الابداع فاعطاء الوجود دالماومنع 
العده دائماً. فهذا المعنى إذن أجل و أشرف بالبحث الذاتى. 

واا الت عن اللواز م فاا فاا ن الفاعل بعد مالم يفعل فانه يفعل 
لامحالة فى مادَةٍء وبتوسّط حر كۆ وزمان؛ والمبدع الحق فاته ميدأ لكل مادة ولكل 
حركة ولكل زمان ولكل جماةٍ. 

فاذا| ' ست العلَةٌ الأول إلى الكل معاً كان غا واا ست افصلا 
یکن مبدعا لکل شیءء بل لما لاواسطة بينه وبينه 


۷۸ الميداً والمعاد 


[فصل ۳] 
فى أن المعلول الأول واحد وأله عقل 

ولان كون مايكون عن الأول هو على سبيل لزوم:إذ صح أنَ واج 
الوجود بداته واجبٌ الوجود بذاته واجب الوجود من جمیع جهاتهوفرغنامن 
بيان هذا الغرض قبل: فلايجوز أن يكون اول الموجودات عنه وهى المبدعات 
كثيرة» لابالعدد ولا بالانقسام إلى ماذة وصورة. لأنه هو على حكم مافى ذاته 
يكون لزوم مايلزم عنه. فالجهة التى عنها يلزم منه هذا الشىء ليست الجهة التى 
غ ها الیل غ 

فان لزم منه عددان او شینان یکون منهما شىء واحدمثل مادة وصوره 
فیلزمان على جهتین مختلفتین فی ذاته» وتانک الجهتان إن كانتا لافی ذاته» بل 
ای اف ای ر اا ی ق ن د 
بالقول» وقد منعنا هذا قبل ويينا فساده. 

فو ان ال ال داع افا الر ل و دباو وراد 
وحده لافى مادة. فليس شىء من الاجسام ولامن الصور التى هى كمالات 
الأجسام بمعلولاتٍ قريبة له وهو عقل محض لأّنه صورة لافى مادةء وهو أوّل 
العقول المفارقة التى عددناهاء ويشسبه ان یکون محرّک الجرم الأقصى على 
سبيل التشويق. 

[فصل ۴] 
فی أنه كيف يکون الثوانى عن المعلول الأول 

وال لک لكثرة تلزم ذاته وأله يزم عن المعلول الأول عقل وفلک ونفس 
وکذلک عن دلک حتى يقف عند العقل الفعال ويحدث العناصر والمزاجات 
الاروا الا 

ولأنّ فى الموجودات عن الأول أجساماء ولاسبيل فى أن يكون عن الأول 


ابن‌سینا ۹ 


اساسا وا ھا بک او کون عن وان فی وچ س 
ولاائنينية فيها بوجه» فيجب أن يكون عن المبدعات الأ ول بسبب افنينبّة بجب 
فيها ضرورة اوكثرة كيف كانت ولايمكن فى العقول المفارقة شىء من الكثرة 
إلا على ما أقول: إن المعلول بذاته ممكن الوجود وبالأول واجب الوجود وهو 
بعقل ذاته ويعقل الأول ضرورة فيجب أن يحدث فيه من الكثرة: معنى إمكان 
الوجودء ومعنى أله يعقل ذاته ويتجوهربه» ومعنى أله بعقل الأول 

وليست الكثرة له عن الأوّل. فان إمكان وجوده أمر له بذاته لابسبب 
الأولء بل له من الاوّل وجوب وجوده» ثم كثرة أله يعقل الأول ويعقل ذاته كثرة 
لازمة لوجود وحدته» ونحن لانمنع آن رن غ ن تی م ار ا ی 
کا تاف ا ن ال و ی اه ت اک 
هذه الكثرة علة إمكان وجود الكثرة معأعن المعلومات الأ رل ولولا هذه الكثر: 
لكان لاإيمكن أن يوجد منها إلا وحدة ولم يمكن أن يوجد عنها جسم. ثم لاكثرة 
هناک إلا على هذا الوجه فقط. 

وقدبان لنا فى ما سلف أن العقول المفارقة كثيرة العدد٬افليست‏ إذن 
موجودة معأعن الأوّل:بل يجب أن يكون أعلاها هو الموجود الأول عنه ثم يتلوه 
عقل وعقل. ولان تحت کل عقل فلکأ بمادته وصورته التی هى النفس فتحت کل 
عقل ثلائة أشياء ‏ فی الوجود. فیجب أن یکون إمکان وجود هذه الثلائة عن ذلک 
العقل الأول يازم عنه فى الابداع لأجل التثليث المذكور فيه. 

والأفضل تبع الأفضل من جهات كثيرة. فيكون إذن العقل الأول يلزم عنه 
ما بعقل الال وجود عقل عنه. وبما يعقل ذاته وجود صورة الفلك الأقصى 
وكمالها وهو النفس, وبما أله ممكن الوجود فى نفسه يازمه وجود جرمية الفلک 
الأقصی المعنی المشا رک للقوة وهو الجرم. فبما يعقل الأول يازم عنه عقلء وبما 
شض اا غل ج الكرة الأولى بجزليها أعنى المادة والصورةء والمادة 


Ao‏ الميداً والمعاد 


بتوسط الصورة. كما أن امكان الوجود بخرج إلى الفعل بالفعل. وكذلک الحال 
فی عقل عقل وفلک فلک حتى ينتهى إلى العقل الفعال الذى يدبرأنفسنا. 

وليس يجب أن يذهب هذا المعنى الى غير النهاية حتى يكون تحت كل 
عقل مفارق مفارق. فانّا نقول: إِلّه إن لزم وجود كثرة عن العقول فبسبب المعانى 
التیفيها منالکثرةو لیس بنعکس‌هذاحتى يكون كل عقل فيه هذه‌الكثرةفتازم 
کثرته‌هذه ا لمعلولاتولاهذهالعقو ل متفقة الانواع»حتی يکو ن مقتضى معا نيهامتفقا. 

ولدئء لان هدا المع انداء خر رل ان الافلاک رة قوق 
العدد الذى فى المعلول الأول لكثر ته المذكورةء وخصوصاً إذا فصل کل فلک 
إلى صورته ومادته» فليس يجوز أن يكون مبدؤهاواحدأ هو المعلول الأول 
ولایجوز أیضاً آن کون کل جرم متقدم منها علّة للمتأخّر. وذلک لان الجرم بما 
هو جرم لایجوز أن کون مبدأ جرم وبماله قَوَّة نفسانيّة لايجوز أن يكون مبداً 
جرم ذی نفس أخری. 

وذلک آنا قد بینا أن کل نفس لکل فلک فهو كماله وصور تة ولیس 
جوهراً مفارقاً وإلاً لكان عقلاً لانفساً و کان لاحر ک البتة وكان لاإيحدث فيه من 
حر كة الجرم حر كة ومن مشار كة الجرم تخْيّل وتوهم وقد ساقنا القياس الى 
اثبات هذه المعانی لأنفس الأفلاک. 

وإذا کان الآمر على هذا فلایجوز أن تکون نفس الأفلاک تصدر عنها 
أفعال فى أجسام أخرى غير أجسامها إلا بواسطة أجسامها. فان صور الأجساء 
وکمالاتها على صنفین: 

اما صور قوامها بمواد الأجسام. فكما أنّ قوامها بمواد تلك الأجسام 
فکذلک مايصدر عن قوامها يصدر بوساطة مواد تلك الأجساء؛ ولهذا السّبب 
فان النار لاتسخن حرارتها ای شیء اتفق بل ما کان ملاقیاً لجرمها اومن جسمها 
ا ی ی ی ا 


این سینا ۸۱ 


وما صور قوامها بذاتها لابمواد الأجسام كالأنفس. ثم كل نفس فالّما 
ا اف کټ سب ا فلا لک الج وهل اا و الات 
E‏ لذلک الجسم لکانت نفس کل شیء» لانفس ذلک الجسم. 

فقدبان على الوجوه كلها أن القوى السماوية لاتفعل إلا بواسطة جسمهاء 
وال ان قل و اط لج غ لن الیل کن این یر 
کل ده د ای ا دوا یدرو اا 
الخضاصض فل ارق لذ انها و لات الخ وها غر لاير اللىي تجن فى 
ذكره. فان لم تفعل نفساً لم تفعل جرماً سماويًاء أن النفس متَقدّمة على الجسم 
E‏ فان وضع لکل فلک شیء - بصدر عنه فی فلکه شیء واثر. 
من غير أن بستغرق ذاته فی شغل ذلک الجرم به» ولکن ذاته مباینة فی‌القوام وفی 
الفعل لذلك الجسم فنحن لانمنع هذا. وهذا هو الذى نسميه «العقل المجرد» 
ونجعل صدور ما بعده عنه. ولكن هذا غير المنفعل عن الجسم والمشارک إياه 
e‏ 

فقدبان ووضح ناک ماص غر رما 1 ول راچا بون 
کا اگ ھم بیدا منیا الجسم رک تی سا رادت 

وعلى هذا المعنى قياسات كثيرة وبراهينء لکنا ّما نختار فی هذا الکتاب 

من الحجح مالا يحوجنا إلى استعمال مقدّمات كثيرة وتحليل ويل e‏ 
اقرب إلى الأفهاء. وقد بين هذا فىقال: إلّه مما لايشک فيه أن هاهنا عقولا بسيطة 
ا Ri‏ وقد بين لک فى العلوم الطبيعية وسنبينها نحن 
بعد 2 قر یب» و ليست بعلل اولی. لها كثيرة» مع وحده ا ولنها حادثة كما 
بن هناک. وليست أيضا بمعلولات قريبة لهذا المعنى. ۰ الكثرة فى عدد 

ادات القرببة محال» فهى إذن معلومات الاول بتوسط 

ولايجوز ا تکون العلل الفاعلية المتوسطة پچ الأول وبينهاء دونها 


A‏ الميداأً والمعاد 


فىالمرتبة؛ فلاتكون عقولا بسيطة ومفارقة. فان العلل المعطية للوجود أكمل 
NN Is‏ 
عق واحداً بالدات. 

ولا يجوز أن تكون عنه كثرة متفقة النو ع وذلك لأنْ المعانى المتكثرة 
التى فيه وبها يمكن وجود الكثرة فيه: إن كانت مختلفة الحقاق» كان مايقتضيه 
کل واحد منها شّاً غير ما یقتضی الآخر فی النوع, فلم یازم کل واحد منها مایازه 
الاو ل طط اخ ىوان كاخ حه لای فاا تح توک ت ر 
مادة هناك. فاذن المعلول الأول لاإيجوز عنه وجود كثرة الامختلفة النوع. 
فليست هذه أيضاً كائنة عن المعلول الأول بلاتوستط علة أخرى موجودة. وكذلک 
عن کل معلول حتى ينتهى إلى معلول كونه مع كون الاسطقسات القابلة للكون 
والفساد المتكثرة بالعدد والنوع معأً. فيكون تكتّر القابل سبباً لتكثر فعل مبداً 
واحد الذات. وهذا بعد استتمام وجود السّماويات كلهاء فيلزم داماً عقل بعد عقل 
حتى تتكون كرة القمر ثم تتكون الاسطقسات وتتهيا لقبول تأثير واحدبالنوع 
كثير بالعدد من العقل الأخيرء فالّه إذا لم يكن السبب فى الفاعل وجب فى القابل 
صضروره. 

فاذن يجب آن يحدث عن کل عقل عقلٌ تحته ویقف حتی یکون القوى 
العقلية منقسماً متکّراً فهناک ينتهى. وهذا برهان فى هذا الباب إذا استقصى قوى 


س 


حدا. 


ان 
مھ © 


فقد بان واتضح أن كل عقل هو أعلى فى المرتبة فاه بمعنى فيهء وهو أله 
بما بعقل الأول يجب عنه وجود عقل آخر دونهء وبما يعقل ذالّه يجب عنه النفس 
الفلكية. وبماهو ذومادة فيجب عنه جرم الفلک. وجرم الفلک كان عنه ومستبق" 
بتوسّط النفس الفلكيّة. فانَ كل صورة فهى علَّة لأن تكون مادنّها بالفعلء لأر 
المادة نفسها لاقوامٌ لها. فليصادر على هذاء وبياله طويل. 


ابن سینا AY‏ 


[فصل ۵] 
فی کيفيّة تکؤن ما تحت الفلک عن الفلک. 

وإذا استوفت الكرات السماوبْة عددها لزم عنها وجود الاسطقسات. 
وذلک لان لأجسام الا 6ا قاع جا ن تكون مباديها القريبة 
أشياء تقبل نوعأً من التغيّر والحركةء وأ e LT‏ 
ا بجبُ أن يتحقق من أصول كثيرةء أكثر نا التكرار فيها وفرغنا عن 
تقريرها. 

ولهذا الاسطقسات ماده تشتر ك فيها وصورة تختلف بها. فيجب أن يكون 
اختلاف صورها تابعةً لاختلاف فُوی الأفلاک, وأن يكونٌ اتفاق مادتها تابعة 
لماسّفق فبه الأ فلاک. والأفلاک تتفق فى طبيعة اقتضاء الح ر كة المستديرة. 
فيج أن بكون مقتضى تلك الطبيعة مبدءأً للمادة. کذلک ما يختلف فيه مبدا 
تهىوّها للصورة المختلفة. 

ولأ المادّة ليست تبقى بلا صورة فليس قوامها عن الطبيعة الفلكية 
وها ل عنها وعن الصورة. ولان الصورة التى تقيم هذه المادّة الآن قد كانت 
المادة قائمةً دوّها فليس قوامُها عن الصورة وحدهاء بل بها وبالطبيعة الفلكية. 
فلو كانت عن الطبيعة الفلكيّة وحدها لا ستغنت عن الصورة. ولو كانت عن 
اة ا لاس اوو ل ان الحركة المستديرة هناک تازم 
طبيعة تقيمها الطبايعٌ الخاصيّة بفلک فلكي لكالا اھا اة 
الطبىعة المشتركة ماأيكون عن ا الخاصة» وهى الصورة. 

کا ا کن الأحوال هناک فكذلک المادّة أخس الذوات 
هاهنا. وكما أ الحر كة هناک تابعة لطبيعة ما بالقوة [فكذلك المادة هاهنا موافقة 
لما بالقوٌة] |. وكما أ الطبايع الخاصيَةٌ والمشتر ك هناک مبدا الطبيعة الخاصية 
والمشتركة هاهناء کذلک مايازم الطبائع الخاصتية والمشتركة هناک من النسب 


AF‏ الميداً والمعاد 


المختلفة المتبدّلة الواقعة فيها بسبب الحر كة مبدأ لتغير الأحوال وتبدَّلها هاهنا. 
وکذلک امتزاح نسپنها هناک سبب لامتزاج هذه العناصر. وللأجسام السماويات 
بالكيفيّات التى تخصُها وتسرى منها إلى هذا العالم تأثيرٌ فى أجساد هذا العالم, 
ولأنفسها تأثير ابضاً فى أنفس هذا العالم. وبهذه المعانى بعلّم أن الطبيعة التى هى 
مدبرة لهذه الأجسام بالكمال والصورة حادئة عن النفس الفاشية فى الفلک. 
ويعلم ذلک بادنی سعی. 
[فصل ۶] 
فی تكون الاسطقسات 

قال قوم من آهل العلم: إِنٌ الفلک لاله مستدير فيجب أن يستدير على شىء 
ثابت فی حشوه» نيازم محاکته له التسخین حتی یصیر نارأ. وما بعد عنه ببقی 
اکا قفر آل الد وا کف س بسر آرخا وا بل الار ك و عا 
ولاف ت ا وال اا د وا و اال وتا کی 
بوجبان الترطيب» فان اليبوسة إِمّا من الحرَ وإمَّا من البرد والتكثيف. لكن الرطب 
الیل الا رض ارد وای ی الارحا قدا سے کن الفاضص 

[فصل ۷] 
فى العناية والتدبير 

وأمّا وجود العناية من العلل العالية فى العلل السافلة فهى أن كل عل عاللة 
انها تعقل نظام الخير الذى يجب أن ن یکون عنه فی کل مایکونفیتبع معقو لَه 
وجودٌ ذلک النظام . 

وليس يمكننا أن ننكر التدبير فى أعضاء الحيوان والنبات والرتبة 
الطبيعية. ولا يمكننا أن نجعل القوى العالية عشيقة بعمل يتكون عنهاهذه 
ادات اوا ور ياء فد هدا 

ل الوجه:ال ص غن الاط لن ان کل راح ها ا ات رر ا 


ان سينا ۸۵ 


مبدا للنظام الذی یجب أن یکون عنه» وذلک صورة ذاته» وی جوز آن یکون ذلک 
الك لدا لرل واا الج ات والقا ا جور ان تس اله 

فاذا کان كذلک فان تعقل كل واحد منها لصورة نظام الخير الذى يمكن 
أن يكون عنه مبدٌ لوجود مايوجد عنه على نظمه. فالصورٌ المعقو لة التى عند 
المبادى مبدء للصور الموجودة فى الثوانى 

ويشبه ا بكونّ أفلاطن يعنى بالصور هذه الصورء ولكن ظاهر كلامه 
منتقض وفاسد قد فر غ الفيلسوف من كلامه (بيانه) فى عدَّة كتب. فاذا كانت 
کذلک كانت عناية الله مشتملة على الجميع. لكن بالأمور الأبدية تكون عنايته 
فيها بالنوع وبالعدد. وبالأمور الفاسدة بالنوع فقط. 

[فصل ۸] 
فى مبدأً التدبير للكائنات الأرضيّة والأنواعنإلمحفوظة 

ولان الأنواع ليست محفوظة فقد تتو لذ بحسب عفو نات ومزاجات مختلفة 
E‏ واعٌ من النبات جديدة فى فى الوجود ولیست عن 
أشباهها. و لا مثل کون الانسان عن شبيه به. فمعلوم أنْ العناية ليست عن الأول 
ولا عن المقول الصريحة. فيجبٌ أن يكون بمبدأ بعدهاء ET‏ 
عالم الكون والفساد. وإما نفس e‏ 

ويشىبه أن بكون رأى الاكثر أله نفس متو دة عن العقول والأنفس 
السماوة وخصوصاً نفس الشمس والفلك المايل وأله مدير لماتحت القعر 
بمعاضدة الأحساد السماوية وبسطوع نور العقل الفعال. 

REB IOT‏ يكون هذا المعنى بهذه الحوادث مدرك 
للجزيات. فلهذا السبب أظن أن OO TO ERE‏ 
لها بجزتتها أن تتخيّل وتْحس الحوادث ت احا ی بوا ا دت جا عل 
الکمال الذی کون له والطریق الذی ودی اليه فحينمْلٍ يلزم ذلک المعقول وجود 


A۶‏ الميداً والمعاد 


تلك الصورة فى تلك المادة. 

ويقال: إِنْ النفس المعينّة للداعين والمنْذِرَة بالا حلام وغير ذلك هذه 
ویشبه أن یکون ذلک حقاء فالّه إن کان دعاء مستجاب فیکون سببه مثل هذا 
الجوهر. وذلک أله كما يشاهد تغييرات المادّة فيعقل صورة نظام الخير والكمال 
الى هفاک کن ماغل کلک جور ان کون هاده اشر ات 
الأحوال فی سکان هذا العالم بحدث فيه منها تعقلٌ للواجب الذی بُدفْعٌ به ذلک 
النقص والشر ويْجلّب الخيرء فيتبع ذلك التعقَل وجود الشىء المتعقّل. وان عناية 
مثل هذا [الجوهر يجب أن يكون بكلٌ نقص و شر يدخل هذا] العالم وأجزائه 
ليتبع تلك العناية ماياز مها من الخير والنظام, فلایجب آن یختص ذلک بشیء 
دون شیء. . فا ن کان دعاء لایستجاب اوشر لیدع فهناک سر لابطلَعٌ عليه. a‏ 
اا هة وي الا ا اراد 

]١ [فصل‎ 

فى امكان وجود امورنا درة عن هذه النفس مغيّرة لاطبيعة 

ولمَّا كان تعقل مثل هذا الجوهر تتبعه الصور المادية فى المادّة فلا بعد أن 
بهلک به شریر» او ینتعش به خير او یحدث نار او زلزلة او سبب من الأسباب 
غير المعتادة. لأن المواد الطبيعية يحدث فيها ما يعقله ذلك الجوهر. Ee‏ 
سحن باردھا ویبرد حارھا ویرک سا کا سکن تحر کها. فر رت 
مور لاعن اسبابٍ طبيعيَةٍ ماضيةٍ» بل دفعةء عن هذا السبب الطبيعى الحادث. کما 

أن أصنافا من الحيوان والنبات التى من شأنها أن کون الو الد فد ټک 

سبيل التوالد عن أسبابٍ طبيعية مشابهةٍ لها. بل على سبيل التولد ‏ 
بها صورٌ حادئة جدیدة لم تکن فی مبادیها. دیکرنذاک عن تل هذا الجوهر. 
ولایجب | ن ينڪر من احوال التدبير او غير معهودږٍء فهاهنا نوادر وچا 
ا اا 


این سینا AY‏ 


]٠۰ [فصل‎ 

فى أن هذا المبدأ كيف يعقل ما هاهنا فى الحال والمستقبل و كيف يور 

ولأجل أن أنفس الأجرام E E E E,‏ 
وعالمة بما يازم أفاعيلهاء فيجب أن تكون الأحوال المتجدَّدة فى هذا العالم والتى 
فى المستقبل تابعة لما فى الحال كالنتائج للمقدمات معلومة هناك بالضرورة لا 
أنها تحتاج إلى ذلك او تكمل به. فالا نذارات فى الأحلام والوحى وهذه النوادر 
منسوبة إلى مثل هده المبادى. 

فلا يجب أن يتعجّب فيقال: كيف يعرض من هذه المبادى النفسانية شىء 
لا على المجرى الطبيعى. فان من اعتبر حال بدنه ونفسه سهل عليه دفع هذا 
الع قن ده ودلک ان سن مان بدا ان بدت فه خر ار ةو نرود وخر 
رخ غل ان افد لای اة وین وک رادا غی سات قل 
ایبات وفی مدو دود و فدلا رض عن اساب طب بل عن توهمات 
تان الاب فالّه بحدث حرارة فى الأعضاء ليس سببها طبيعيا. وکلک 
الخيال الشهوانى اغا ن لم یکن ذلک عن امتلاء طبیعی وبلحدٹ 
e‏ ¿ لم یکن ذلک عن أسباب متقدمةٍ طبيعيةٍ. والدلیل على ذلک أن هده 
کلھا تحدث عمَّا ذکر ناه فی وقتٍ لو لم یکن ما ذکر ناه لم یحدٹ E E‏ 
بحدث رعدة اا وا لى هه خال الس .الى للعالم عند بدنه. 

وسمعت أن طبيباً حضر مجلس ملک من السامانيين. وبلغ من قبوله أن 
أله لمرٌاكلته على المائدة التى توضع له فى دا رالحرم» ولا يدخلهامن الذكور 
داخ وإنّما بتو لى فيها الخدمَّة بعض الجوارى. فا جار د بالخ ران و يه 
إذ فرست بهاریح ومنعتها الاتات ركات حط عداللك قال الطب 
عالجها فى الحال على كل حال. فلم یکن عند الطبیب تدبیرٌ طبیعی فی ذلک 
الباب يشفي بلامهاتِ ففزع إلى التدبير النفسانى. وار ا کف رفا ا 


A۸‏ الميداً والمعاد 


أغن. او ¿ بکشىف بطنهاء فما اتر ا یکشف عورتهاء ا 
الجواری ذلک نهضت فیھا حرارة قوبةٌ أت على الربح_الحادئة تحليلا 
E E ET‏ 
[فصل ]۱١‏ 

فى الاشارة إلى عناية الصانع وعدله وآنار حكمته على السماوات والأرض 

ولنعد الآن إلى الرأس ونقول: الاك ن علم الحق الأول بنظام الخير 

فی الوجود علما لانقص فيه وکان ذلک العلم سبباً لوجود ماهو علمٌ به حصل 

الكل فى غاية الاتقانِء لا يمكن أن يكونٌ الخيرٌ فيه إلا على ماهو عليهء ولا شىء 
مما یمکن أن یکونَ لکل إلا وقد کان له. 

وکل شیءٍ من الكل علی جوهره الذی ینبغی له. وإن کان منفعلاً فعلی 
اوا ا انا ن مکانیا ففی مکانه الذی ینبغی, وإدذا كان الخير فيه هو 

یکنا ااا د ا بين الضدين على العدل: ال 

احدهما بالفعل فهو الأخر بالقوّة. والذى بالقوة حق أن يصير بالفعل مرَة. ولكل 
ذلک أسباب مُعدّة. وما عرض له من ذلک أن یزول عن کماله بالقسر, فان فيه ق 
تردهٌ إلى الكمال. . وجعلت الاسطقسات قابلة للقسر حتى يمكن فنها المز اي 
ويمكن بقاء الكائنات منها بالنوع. فان ماأمكن بقاوؤه بالعدد أعطي السبب 
المستبقى له على ذلك. وكانت القسمة العقليّة توجب باقيات بالعدد و باقمات 
بالنوع. فوفی الكل وجوده. ورتبّت الاسطقسات مراتبها فاسكن النار منها أعلى 
المواضع وفیى مجاورة الفلک. ولولا دلک لكان ¿ مکانها فی موضع أخر. وذ 
الفلک مكان جرم آخر تلزمه السخونة لشدَة الحركة فيضاعف الحا بالفعل 
وقلان سار الا ات رل درن 

ولم كان يجب أن بغلب فى الكائنات التى تبقى بها الأنواع عناية الجوهر 
ايابس والصلب ومکان کل کان حیث یکون مکان الغالب عله وجب أن تکون 


ابن سینا ۸۹ 


الأرض اكبر بالكم فى الحيوان والنبات» ويكون مكان الحيوان والنبات حبث 
تکون الأرض. ومع ذلک فقد كان يجب أن يكون مكاها أبعدَّ عن الحركات 
العا ف اك الك اا ل اة الا اد ةا راديا 

فوضعت اللأرض فى ابعد المواضع عن الفلک وذلک هو الوسط. وإذا 
کن الا راا رض فی هھ لی و کان یکا اکر ل ا وکا 
فارگ الارض ف الضورة وا او ی ا و لهذا 
ال و د ا ا ا 

ل E‏ 
الشمس والقمر وكانت هى المدبرة لما فى هذا العالم. جعل مافوق الأرض من 
الاسطقسات مشفاً لينفذ فيه الشعاع وجعلت الأرض ملونة بالغبرة ليثبت عليها 
الشعاع.ولم بحط بها الماء لتستقرً عليها الكائنات. والسبب الطبیعی فی ذلک 
يس الأرض وحفظها لاشكل الغريب إذا استحال منه او إلیه فلايبقى مستديراء 
O O‏ 

رالأجرام السماوة لم يكن كلها بجميع أجزالها مضبة ول لساب في 
فى الأمكنة والأزمنة. ولا بجميع أجزانها مشفة وإلاً لما نقذ عنها الشعاع» بل 
خلق فیھا کواکب. نہ لم بتر ک الكواكب ساكنة وإلاً أفرط فعلها فى موضع بعينه 
ففسد ذلک الموضع ولم یتر فی موضع آخر ففسد ذلک أيضأء بل جعلت 
متح ركه لينتقل التأثيرٌ من موضع إلى موضع, ولا یبقی فی موضع واحد فیفسد. 
ولو كانت الحر كة التى نرى لها غير سريعةٍ لفعلت من الافراط E‏ 
السکون» ولو كانت حر كتها الحقيقيّة تلك السريعة بعينها لازمت دائرة واحدة. 
فافرط فعلها هناک ولم يبلغ فعلها سار النواحى. بل جعلّت هذه الحركة فبها 
ا لحركة ممتملا على الكل ولها فى نفسها حر كة نة يميل بها إلى نواحى 
العالم او شمالا. 


q0‏ المبداً والمعاد 


ولولا أن للشمس مثل هذه الحركة لم يكن نتاء ولا صيف ولا فصول 
فخو لف بين منطقتى الحر كتين وجعلت الأو لى سريعة وهذه بطينة. فالشمس تميل 
إلى الجنوب شتاءء ليستولى على الأرض الشمالية البرد وتحقن الرطوبات فى 
E NEILSEN E‏ 
الأرض و تستعمل الرطوبات فى تغذية النبات والحيوان. فاذا جف باطن الأرض 
کو آل ا و اسي مال تار ل اررض عار اه 

و لمّا كان القمرٌ يفعلٌ شبيهأ بفعل الشمس من التسخين والتحليل إذا كان 
متبدّراً قوی النور جعل مجراه فی تبدره مخالفاً لمجری الشمس. فالشمس تون 
فئ الفتاء جنوبة واليدر فما لاء لا يعدم لبان الان معا و قى الصيف 
کون الس ما و التر جريا للا يجتمع السببان المسخنان معا. 

و لما كانت الشمس صيفاً على سمت رووس أهل المعمورة جُعل أوجُها 
هناك اللا بجتمم قرب امل و قرب السافة سا ولا يشت التأتير: و لما كانت 
الشمس شتاء بعيدة عن سمت الرؤوس جُعلٌ حضيضها هناک. للا يجتمع بعد 
الميل و بعدٌ المسافة فينقطم التأنيرٌ. ولو كانت الشمس دون هذا القرب او فوق 
هذا الد الغا اسوی رها الذي كن عه الان 

وکلک چا ان ند ی کل و کو کل یدو غل اف 
ینبغی آن کون علیہ و اھا لم تکن على ماهی عليه من أجل ما بعدهاء انها على 
ماهى عليه من أجل نظام الخير فى الكل و تابعة لعلم البارى أله كيف ينبغى أن 
الو فی الک ا سے هھ الف فف ای ا کی اا 
الذى تلزمه المحالات المذكورة. وهذاهو الذى يسمّيه الأوائل عنابةء اعنى 
دای غالا ای باه کف جوز ان گر آلرچود کله و گل جز ند ن ذاه 
و فعله و انفعاله. و إن لم يكن هو لأجل فعله» و أله كيف ينبغى أن يكونَّ صدورُ 
الخیر منه الذی بتبع خیریته. لا أن بقصدَه جوهر. تعالی الله الغنی عن کل شىء. 


ان سینا ۹٩۱‏ 


المقالة النالنة 
[فى الدلالة على بقاء النفس الانسانية والسعادة الحقيقية الأخرية والتى هى 
سعادة ما] 
[(وغيرحقيقية والشقاوةالحقيقية‌الأخرية والتىهىشقاوة ماوغيرحقيقية] 
[فصل ]١‏ 
فى تعريف النظر المختص بالمبدأ والنظر المختص بالمعاد 
الا ا تاه فاق الا واا ل ب 
الموجودات على تقدمها و تأخرها مبتدئة من الأقدم منها إلى الذى هو أشد تأّرا. 
شرط أن يكون الأّقدمْ منها بالطبع أقدم فى الكمال والشرف. 
وهدة الال ف اسان و هغاه الاشارة إلى ترتيب الموجودات على 
ا شرط أن يكون الأقدم منها بالطبع أشدً تأخراً ‏ فى الكمالء بل 
یکون الثوانی فى الوجود أَقدمٌ فى الال هده اال تی اا غل لک 
التر تیب الأَوّل؛ فهناک ابتدأ من أسر ف إلى أدنى حتى وقف عند الاسطقسات. ثم 
E E RE TT‏ الأرّل. فمن المبدا الأول إلى 
اللاسطقسات هوالتر تیب الاخذعلى نظام المبادى و من الاسطقسات ال 
الانسشان هوالترتيب العائد على نظام المبادى و عند الانسان يتم تړ المعاد و له 
لمعا الح وات بالمبادى العقليةء فكأتها دارت على أنفسها؛ فكان عقلّ ن 
شن م أجسام ثي نفس ثم عقل يعود إلى مرتبة المبادى. 
[فصل ۲] 
فى كيفيّة تكون العائدات من العناصر و الابتداء من النباتيات 
فنقول: أن ٠‏ الاسطقسات ن تمتزج فتكون منها الكائنات» و قد قلنا مامعنى 


۳ المبداً والمعاد 


الامتزاج فى الطبيعيات. فأوَلٌ الحوادث هى الأارٌ العلوبة والجمادات المعدنة. 
ثم إذا وقع امتزاج أقرب إلى لاعتدال حدث النبات, و أعطاها الجرم السماوى 
التهيوٌ لقبول النفس النباتئء فقبلته إمَّامنه و إمَّا من العقل الفعال فيحدث قوة 
التغذي. وهى قوّة مُن شأنها أن تورد على البدن شبيهاً سنه بتغييره لغير الشبيه 
ا ات ادن ا وا کان الال فسا ۾ 4ا الاس 

و تخدمُها القوّة الجاذبة بهذا الشىء القابل للشبيهء وهو الغذاء. و الها 
ضمة له حى بصير متحالاً سريعاً إلى قبول فعل الغاذية. والماسكة له حتّى به 
فيها فعلٌ الها ضمة. والدافعة للفضل الذى لايتشبّه و لابنهض.. 

و تحدم هذه الأربعة الكيفيات الأربع. فتعين الحرارة فيما يحتاج فيه إلى 
تحلیل و تحریک» والبرودة فيمایحتاج فيه إلى امساک و تسكين» والرطوبة 
فيمايحتاج فيه إلى ترقيق و تشكيل» واليبوسة فيمابحتاج إلى تقويم و حف ظ 
e‏ ۶ و و 

و دون الغاذية للنبات قوى أخرى تخدمهاالقوة الغاذية. وهى القوة 
النامية. و هى التى من شأنها أن تصرف بالغذاء الصار غذاءً بالفعل فى تربية 
الجسم النباتى طولا و عرضأ و عمقاً على تناسب يبلغ بهكماله فى النشو و يقف 
عند منتهى فعله. و تخدمه القوة الغادية. 

ری ت ج تور الا رش الوا وهن اى مد 
شأنها أن تفرز جزءًا من فضلة الغذاء من شأنه أن يتحرک إلى تكوين شبيه 
بالشخص الأول و تخدمها قوة التصوير فى تمام فعلها إذا حصل فى الرح.. 

والقوّتان الأوليان توجّدان فی کل نفس نباتية. و اما هذه فتوجد فی 
لال من الفات ور عاوجدت هدار بتاعا في فو اح ورا 
انقسمت فى شخصين. فكان أحدهما منه مبدأً القوّة الفاعلة و فى الأّخر مدداً 
القوة المنفعلة. و إذا اجتمعتا حصل حيننّذ التو ليد و هذا أكثره فى الحيوان. 


ان سینا a۴‏ 


[فصل ۳] 
فى تكوين الحيوانات و قوى النفس الحيوانية 

و إذا امتزج العناصر امتزاجا أكثر اعتدالا تهيّأت لقبول النفس الحبوانة 
وذلک دان وق ور الت الا و النفس الحيوانية كمال اول لجسم 
طبیعی آلى من شانه أن بحس و يتحر بالارادة. 

و قوى هذه النفس تنقسم إلى مدركةٍ و محركة. فالمدركة تنقسم إلى 
ظاهرةٍ و باطنة. و مبدا الحركة ينقسم إلى جالب للنافع وهو الشهوة لَذيذ و دافع 
للضارًء و هو الغضب الشائق إلى الانتقامء و ت فعلها بالتشويق والاجماع. 

و أمّا المدركات فالظاهرةمنها هى الحواس الخض ف اطا »و فوق 
ا لان اللمس ليست قوة واحدةء بل أربع قوىء كل يسختص 
بمضادة واحدةء فللحر والبرد حاكمء و لين والصلب حاكي و لليابس والرطب 
حاكم» و للخشن والأملس حاكم. و لكن لمّا كانت هذه القوى فاشية معا فى آلة 
واحدةٍ فى الظاهر طت قو واخ 

و أَمّا فى الباطن فالقوى التى للحيوانات الكاملة خمس اوست 

أولها قوة الفنطاسياء و مى الح المشترک» و هى التى وى إلبها 
ا 

م القوَّة الخياليّةء و هى التى تحفظ ما أدّته الحواس من الصور 
الخونة ا ار الا الأولى قوةقابلة والخيالية قوة حافظة, 
رت ا الفا والخافط واه 

وا الحا و اغى اكات فی الاس را اا 
سميّت القوة المفكرة. و إذا كانت فى الحيوانات اوی اا رابا ا لرن 
سمت القوَةَ المتخيَلةً. والفرق بينها و بين الخيال أن الخيال لايكونٌ ما فيه إلا 
مأخوذاً عن الحس. والمتخيّلة قد تر كب و تفصل و تحدث من الصور مالم بحس 


A۴‏ الميداً واامعاد 


SS E YS 
و تلو هذه القوی قوة الوهم» وهی التی تدرک فى المحسوسات معانی‎ 
غير محسوسة. والدليل على أن فى الحيوان مثل هذه القوة أن الشاة إذا رأت‎ 
E DC TTT 
فاد واد ارات الا ل ود ات فد رات ان ههاو اور کت‎ 
ملانمتها. و كذلک الحيوان يميز أليفه و المحسنَ اليه و يقصد متابعته و یدرک‎ 
مضاة المسىء لفن الاس نت ةو د ا رمال ان درك‎ 
الحس مالس بمحسوس اوالخيال. ف فبقی أن فى الحيوان قوة مدرك لهذ المعانى‎ 

غر افج الموجودة ا السات as‏ الوهم. 

و تتلوها قوة أخرئ هى خزانة لها و سى الذكر و الحفظ . و نسبة الحفظ 
والاك ال عا شر داري م الخال إل مارك ال ال( و فاا 
فى مقدّم الدماغ و مبدأه القلب. والذكرٌ والحفظ فى محر الدماغ و مبدأه القلب. 

ولخو ن اول مانن مە کن قله قلبه. و فی قابه روحه و مبداً القوی 
النفسانية كلهاء ثم يفيض عنه فى الأعضاء قوئ بحسبها ۾ هناک أفعالها. 

فاذا تكوّن الدماع فاض ! اليه قوّة الحس والحر كة, و یتم هناک فعلّه لرل 
لا الروح تکتسب اعتدالا بتبریدالدماع ثم يفيض من الدماغ إلى الالات 
الخ ف هک الان 

و كما أله ليس الدماغ وحدّه بصرأء و إن كان مبداً للبصرء بل البصرٌ يته 
عضو غير الدماخ ذلك القلب ليس وحده ل الحسَ لجميع البدن, و إن کان 
تا و کذلک فى الحركة, فان الدماغ آلته الأولى فيها والعصب آله الثانية 
وآلة الدماغ الأولى. 

و كما أن الدماع تنفد منه فى عصبة واحدة قوى مختلفة فى أ ان بعضها 
TT‏ والحستاسة بعضها ذائقة مثلاً و بعضها امس کلک قر 
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تنفذ من القلب فى الشريان الواحد إلى الدماغ قو احساس و حر كة و إلى الكبد 
اذا تخلو قوة التغدية. 
الأعضاء فتتفرق. فتخص كل عضو منها قوَةَ على حدةء فيكون الشريان ينفذ فيه 
مادام واحدا الروح حاملاً لمبادی القوی کلها. 

ثم إذا انقسم فارتفع شعبة منه إلى الدماغ نفذ فيها قوّة و إذا انحطت شعبة 
د یر اد ا اود ودا د 
الاررد هده احور اليا فال لكل غو ف عاد مالف ا في التو اشر فى 
النوع. و إنّما مبدأهاكلها الكبد بعد القلب و آلتهاالوريد. و من عرف التشريح لم 


سستبعد هدا. 
EN N ON‏ 
القلب. ثم کن مىدا لقوی کیره 


و بين البدن و بين القوى جرم لطيف حارء هو الحامل الأول لهذه القوى 
لااو ی الروح. وهو حادث, لامتزاج لطافة الأخلاط و بخاريتها على نسبة 
محدودة. كما أن الأعضاء حادثة عن امتزاج كثافة هذه الأخلاط. ولولا أن هذه 
ی اس ا2 ولولا أن هذا 
الخ ديد اللطافة لما نفذ فی شباک هدا العصب. 

وهذا اروح مادام فی القاب فیسمّی روحا حیوانیا E‏ 
الدماغ وانفعل E‏ و مسکنۀ هناک فی تجاویف الدماح 
وبطونه. ثي إذا حصل فى الكبد سى روحاً طبيعيّاء و مسكنةٌ بطونْ الأوردة. 

و هدا الروح يحصل فى القلب على مزأاحين, فى أكثر الحيوان. مزاج و 
نسبة حارة بختص بالذكران» فحيئذ تفعل الطبيعة الألات الذكورية ١و‏ مزاح و 
E‏ بالاناث» فحينئذ تفعل الطبيعة الات الاناث. 
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و لنعد إلى القوى الحسية فنقول إِنْ السمع والبصر خلقا لادراک ما بعد 
واللمس لادراک مارب والشم والذوق لتمييز الغذا. و فنطا سيا ليستدل من 
ا ی إن قَصْرَ الشم والذوق فى الد لالة على الغذا مثلا 
دل عليه اللونء لان الحا و کون فدعرف هو أن هذا اللون هو لهدا الطعم 
إذا اجتمع عنده صورة اللون والطعم معاً. والخيال لیحفظ ذلک. فلايحتاج فى كل 
وقت إلى تجربة. والوهم ليدرك مالابد منه من معان غير محسوسة. والذكر 
لألايحتاج الوهم دائماً إلى تجربة. والمخيَلة ليستعيد الوهم بها مازال عن الذكر 
اوتستنبط ماليس يذكر بعرض صورة خيالية مر كبة و مفصلة ليوافق الذى من 
اة ان هة ذلك المج فجضل له ذلك المع المطرت. 

[فصل ۴] 

فى تكوَنٍ الانسانِ وفوى نفسه وتعريف العقلِ الهیولانى 

فادا امتزجت العناصر امتزاجا ll‏ من الاعتدال حدث الانسان. 
وتجتمع فيه جميع القوى النبانية والحيوانيةء وتزداد Fa ee.‏ ناطقة. ولها 
قوتان: مدرک ك محر كه عاملة. 

وال ادر الال خف اك ن الر ةفو المد ا 
تختص بما من أن الانسان أن يعملهء فيستنبط الصناعات الانسانيّةَ ويعتقد 
القبيح والجميل فيما يفعل ویترک. كما أن النظر ية تعتقدٌ الحق والباطلٌ فيماترى. 
ولكل واحدةٍ من القوتين ظن وعقدٌ. والظن ضعف فعل. والعقدٌ قوّةَ فعل. 

وال الاما ا مروية فى الصنايع, ا ات 
ا ا E E‏ 
ا وبالجملة جميع الافعال الانسائية وتستعين كثيرا بالقوء E‏ 
عندالنظری الرأی الکلی وعند العملى الرأى الجزئى المعدنحوالمعمول. 

وأمَّا القوة النظرية فلها مراتب فأوَلٌ مراتبها أن يكونَ هيا للنفس, 
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لاللبدن. ولالمزاج البدنء وذلك التهيو بحسب المعانى المعقو لة الكلية وقدبان 
فى كتب المنطق وكتب الطبيعىة. بحسب نظرين واعتبارين مختلفين أن الصورة 
المعقولة ماهى» والصورة المحسوسة ماهى» والكلةَ ماهى والجزوبّةٌ ماهىء وأنْ 
A POR TEE‏ 

وهذا الهو قوّة للنفس ثُسنَمّى بالعقل الهيولانى والعقل بالقوة. واما 
مى هيولاتبا. له كما أن الأجسام هيو لى لاصورة لها البّة ولكن من شأنها أن 
تقبل كل صورةٍ محسوسةٍ كذلك فى الأنفس هيولى لاصورة لها البتة. ولكن 
تقبل كل صورةٍ ر ات بصورو E N‏ 
تقبل الصورَ المعقولةء على انيه عن قريب ولو كانت مخصوصة بصورو 
معقولةٍ لما قبلت غیرها قبولاً مستقيما؛ كاللوح المکتوب فیهء ولکتها استعداد فى 
النفس محض لقبول الصور كلها. 

[فصل ۵] 
فى أن العقل الهيولانى بالقوة عالم عقلى» وأله كيف يعقل المعقولات 
المحضة والمحسوسات التى هى معقو لة بالقوة. وأنها إلما تخرج الى الفعل 
- وها أو تكون عقلاً بالملكة ثم بالفعل نم عقلاً مستفادا 
من شانها أن تصير عالماً عقلباً اى يحصل فيها صورة كل موجودٍ مما 

ن لحْلْره عن المادَة اوماهو بذاته غير معقول» بل صورة فى مادة. 
لكن القرّة العقلبّة تجرد صورته عن المادّة على مانوضح عن قريب. فتكون خالقة 
فاعلة للصور المعقولة وقابلة لهامعا. 

والعالم اما عالم عقلى واما عالم حسى . وکل عالم فاتماهوماهو بصورته, 
فاذا حصلت صورتّه لشیء على ماهو عله فذلک الشىء TE‏ فالعقل 
الراب ستعدلان کون عالم الكل e i‏ 
العالم الحسئ. فيكون فیه ماهيّةٌ کل شیء موجود وصورته. N E‏ 
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فإمًا لاله فى نفسه ضعيف الوجود خسيسه شبية بالعدم وهذا مثل الهيو لىء 
والحر كة. والزمانءواللانهاية؛ وإِمًا لاله شدي الظهور فيبهر القوّة. كالضوء القوى 
الاإبصار» وهذا مثل مبدأ الكل والامور العقلية الصرفةء فان كون النفس الانسانية 
في الا تورنها ضعا عن صر رها الطاهرات جد فى الطع ف ى اها 
اا دت طال جى الط ال ةوا كات ها بالا ال الى 
خو ضورة الل عندالاری الى وف عله الاق لكل وجود ادات ل المان: 
فهذه القوّة التى سمي هيولا نيا هو بالقوّة عالم عقلى من شانه أن يتشبه بالمبداً 
لأوّل. ولمَّا كان كل مايخرج من القوّة إلى الفعل یخرج بسبب مفيدٍ له ذلک 
الفعل. وبنتقشن صورة فی شمع عمًا لیس له تلک الصورة؛ویفید شىء كمالاً فوقّ 
الذى له» فيجب أن تخرج هذه القوّة إلى الفعل يشىءٍ من العقول المفارقة 
المذكورةء إمَّا كلهاء وإِمَا الأقرب اليها فى المرتبة. وهوالعقل الفعالء وكل 
واحدمن العقول المفارقة عقل فعّال. لكن الأقرب منّا عقل فعّال بالقياس إلبنا. 

ومعنی کونه فالا أله فى نفسه عقلٌ بالفعل. لاأَنْ فيه شنا هو قابل للصورة 
ال ق ا وال جر عا ف کا ا 
فيها شىء مما هو بالقوة وممّا هومادّة البتة. فهى عقلٌ وتعقل ذاتّهاء لان ذاتها أحدٌ 
المو وردان هي غفل لدا عا و مرل ا ما مر جرد مه ودا تالا د 
للمادة. فلايفارق كو بها عقلاً ك وها معقولا. ولاك وتُهاهذا العقل كولّها هذا 
المعقول. فامًا عقو لنا فیفترق فیها ذلک. لان فيها مابالقوّة. فهذا أحد معانی کو نه 
عقلاً فعّالاً. 

وهو أيضاً عقل فعّال» بسبب فعله فى أنفسنا وإخراجه أياها عن القوّة إلى 
الفعل. وقباس العقل الفعَّال إلى أنفسنا قياس الشمس إلى أبصارناء وقياس 
مايستفاد منه قياس الضوءالمخرج للحس بالقوّة ! لى الفعل والمحسوس بالقوة 
إلى الفعل. 
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فول مايحدث من العقل الفعَال فى العقل الهيولانى هو العقل بالملكة. 
وهو صورة المعقولات الاأولى التى حصل بعضها لا بتجر بة ولاقباس ولااستقراء 
البتة e‏ ¿ الكل أعظم من الجزء» وبعضها يحصل بالتجرية مثل أن کل أرض 

. وهذه الصورة تتبعهاالقوة على كسب غيرها. فتكون كالضوء للأبصار. 

وإذا حصل العقلٌ بالملكة استعدّت النفس للعقل بالفعل والعقل المستفاد. 
وااو ادات ج بالاعتبار» فاه إذا حصل العقل الاک کت 
النفس من استعمال القياس والحد وتوصلت إلى تحصيل العلوم المكتسبة 
والاستكمال بها بالطلب. 

وام الاعتقاد والقبول بعد قيام القياس والحد فيكون ببفيضان نورالعقل 
الال وركر و خد ج له حال اللات الا رل ا کیا ان الل أعظ من 
الجزء مقبول بنور العقل الفعًال بلاحجّةفكذلک ماصح بالقياس والحد مقبول 
بعد قيامهما بنور العقل الفعّال بلاحجة. فانٌ النتيجة بالحقيقة تال بين التلو لما كان 
قیاسا کاملا. وکما أن هناک لوسأل سائل: : لم کان ھکذا لم یکن جوابگ. کذلک 
هلها إذا سال ضائل: لم كان القياس الصحيح الخد الصحيح وجب غلماك 
یکن جواب» بل المبدأ هو العقل الفعّال فى جميع ذلک. 

فاذا حصل للنفس المعقولات المكتسبة صارمن جهة تحصيلها لها _ وإن 
کات رفا ف بالل بقل الف ن 4 ا قل مي دان 
غیر استیناف طلب؛ ا عرو ها تد راا ا ى ل 
عقلاً مستفاداً من خارج اى من العقل الفعَالِ. بطلب وحيلةٍ. وربما قيل له عقل 
بالفعل بالقیاس الى داته ومستفادا بالقياس الى فاعله. 

وغاية كمال العالم العائد أن يحدث منه انسانء وسائر الحيوانات والنبات 
تحدث. اما لاجله وإمّا للايضيع مادّةء كما أن النجّار الحاذق يستعمل الخشب فى 
غرضهء فمافضل لایضيَعہ بل یتخذه قسياء وخلالاء و غير ذلک. وغاية كمال 
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اا ا ا ا ا ال ق 
بختم الشرف فى عالم المعاد. 
[فصل ۶] 

فى أن المعقولات لاتحل جسماء ولاقوة فى جسم بل جوهراً قائما بنفسه 

و الان فاون ان نعرف کیف تأخذ کل فو مدر کة صورة ادرک 
فل ایدرک ا کان اا عل لاچ انیدرک قر ج ولا فی 
جسم بوجه من الوجوه. 

والبرهان على ذلك أن كل قوّة فى جسم فان الصورة التى تدركها تحل 
جسماً لامحالة. ولو كان محلَّهُ مجرّداً عن الجسم لكان لتلك القوّة قوام دون 
الجسم ثم لايجوز أن يكونَ لصورة عقَليٍَإكيف كانتهعقليّة بذاتها او بتجريد 
العقل لهاء تصور وحلول فى الجسم وذلك لأَنْ كل مُعنى وذوات عقَلية فهى 
برة عن المادة وعن عوارض المادة. واتما هوحدٌ فقط. 

ثم كل صورة تحل جسماً فقد يمكن فيها أن تنقسم. فان تشابهت الأقساء 
فیکون الشیء لم یدرک مرَّة٬بل‏ فرارا کر بل مراراً بغیر 0 بالقوة. وان لم 
ابه الاأقتاء وجب أن تلف فيجب أن يكونَ بعضها قائما مقامالفصول من 
الور الا وهي ا ای اا ای ا 
معنی الذات, وفعي ال 0ا كیان ا عل اة اك الق 
ا تكونَ على جهة واحدة. بل يمكن على جهات مختلفة, فيمكن أن 
تکون أجزاء الصورة,کيف اتفق فصلا اوجنساء فلنفرض جزء جنساً وز فصلا 

معينا. ولنقسم على خلاف تلك القسمة: فان کان دلک بعینه فهذا محال» وان کان 

فصل أخر وجنس أخر حدث للشىء فصول كيف افق وبغير نهاية وأجناس 
کک دا ال 

ثم کیف يجوز ولم بخ ب أن تكون ضورة هذا الجانب مختصا ان 
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وضور ها الاب اه فكل وان كاره الا اص ات ب ااه 
فالتوهم ر او ا کک و ی ا 
کاک اا ات 
O CE TORENT E NTT EE‏ 
ثم کیف یمکن أن بحصل من المعقو لين معقول واحد ونحن نعقل طبيعة 
al‏ فیجب أ E E‏ 
O‏ 
فكيف يقل من جهة وحدته. والفصول المجردة لاتنقسم بالفصول والأجناس 
الا ال ا ااا اير ال ا ان ا 
حدود کیف تعقل. 
وقدبان واتضح أنّ المعقولات الحقيقية لاحل جسماً من الأجسام 
اص ا 
[فصل ۷] 
فى أن المحسوسات لاتعقل البتة من جهة ماهى محسوسة. بل تحتاج إلى ألة 
جرمانيّة تحس بها او تتخيّل فان القوة العقلية تنقلها من المحسوسة إلى 
المعقولة. وان ذلک كيف هو 
E TE‏ لک وا ا روا 
بعقل أیضاً على ماهو عليه من محسوسيّته, لأْنْ محسوسیته توجب أن تتخیل له فى 
القضرر احا يقارف فتکون مثلا زاوبة فی جانب» وخط EE E‏ 
ویدفی جانب» ورأس فى جانب آخرء وإذا افترقت فى التصور هذا الافتراق فام 
أن بكون ذلك لافتر اقها فى المعنى اولافتراقها فى المادة. وافتراقها فى المعنى 
والصورة لايوجب أن يوجدفيها افتراقق فى التخيّل. وذلك لأنْ المعانى المختلفة 
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تل سا هل دواد وضلا ول و العا ال دد ل م ةا 
ان ورچلن فی ان کن اس فی لک اف را کے فاد وخی ا 
کان فاا معي في الفا ون ی ان ماص هدا فال ا هص لكات 
7 النفس وكتاب الحس والمحسوس 
et‏ ولك العقل إذا رام تصررهذه المعقولات جردها عن المائة وعلانتها 
معأًء فرفع الكثرة وأخذ الكليّة المشتر كة, لأَنَ الكثرة تابعة للمادّة» والمعنى لاكثرة 
فيه ورفع مايلحق المعنى من وضع وشكل و كيفبة و كميْة و أین» فانٌ جمیع ذلک 
من علانق المادة ولو كانت من علانق الح والمعنى لمااختلف زيدوعمرو فى 
وضع وأين وكم مع اتفاقها فى الصورة. 
فقدبان أله لیس شىء مناهو محسوس بمعقول» ولام ماهو معقول 
تمنو وان الل هوا لای لض ل ا تمن المو سات و هه 
و إتما يعقل بالملكة المستفادة من الشىء الذى هو بذاته عقلء وبجوهره معقول. 
لابأن يجرّده العقل عن هة غيرمعقو لة فيصير معقولا. وبالحرئ أن يكون مثلّ 
هذا الجوهر مبدأّلان بعقل به غير مالس بذاته معقولا. وذلک لان الذی هو بذاته 
ا ایک کی ای و ا کے ای کے ات ا 
هو الذى يبرد. فالعقل بذاته هو الذى يخرج العقل بالقوة إلى الفعل. 
[فصل ۸] 
فى مراتب تجريدات الصور عن الماذة 
ونقول: أن کل دراک حسئ و تخيْلی و وهم و عقلى فهو بتجريد 
الصورة عن المادة ولكن على مراتب: 
فالس يجرد الصورة عن الماد لا مالم بحدث قى الاس أقر ف 
المحسوسات فالحاس' عند كونه حاسًاً بالفعل وكونه حاسًاً بالقوة على مرتبة 
واحدة. و يجب إذا حدث فيه أثر من المحسوس أن يكون مناسباً للمحسوس. لله 
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إن کان غير مناسب لماهيتّه لم يكن حصو له إحساسه به فيجب لامحالة أن تكون 
صورته متجردة عن مادته. ولك الحس لایجرد هذه تجريدأ تامأ لكن يأخذها مع 
علانق المادة وباضافة إلى المادة» حتى إذا غابت المادة بطلت تلك الصورة. 

و أمّا الخيال فيأخذ الصورة تجردأ اکثر» و ذلک لأنَ تلك الصورة تكون 
فيه ولامادتهاء وتكون فيه وإن غابت المادّة أيضاأء ولكن لاتكون مجردة عن 
الو ارك الاح ها من الها فار الخال ل ت ل ل تاخ ولال 
انساناً [من جهة ماهو انسان بحیث یشار که فيه کل انسان بل] من جهة ماهو انسان 
ما و بقدرمًا من الكم والكيف و الأين والوضع. 

ثم الوهم يجرد الصورة عن المادة أكثر, لاله بأخذ معانى غير محسوسةءبل 
هى معقو لةء لكن لاتأخذها كليّة معقو لة. بل مربوطة بمعنى محسوس. مثلا ان 
الوهم لايتوهّم الضارَ والنافع بما هوضارٌ ونافع كلئ» بل بماهو هذا الشخص. 

واا الل ا تاضور رد ااا فج قاع الا ود ها 
عن إضافة المادّة و بأخذها حدَاً محضا. وأمّا ماكان بذاته عقلا فلايحتاج فى تعقله 
إلى هذه المعانى. 

ومن شأن هذه القوة العقليّة أن تصير عالماًء لأنَ العوالم هى ماهى 
بصورها» وهی تاخذ صو رة کل محسوس و معقول فترتّب فيها من المبدة الأول 
إلى العقول التى هى الملائكة المقربة إلى الأنفس التى هى الملائكة بعدهاءإلى 
السماوات والعناصر وهيئّة الكل وطبيعتهء فيكون عالَّماً عقلبء مشر قا بنور العقل 
الفعالء باقى الذات. 

ا اا الات ل ل جس واف فی ب قا ها 
القوة غيرجسم ولامنطبع فی‌جسه. فان کانت فی‌جسم» فبمعنیآخر. علی‌مانذکره. 


“ا 


کان بحس باًل. 
ku‏ 
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[فصل ]٩‏ 
فى استقصاء القول فى أن العقل لايعقل بألة ولاتفسد النفس منّا بفساد الال 


u‏ وممايو ضح أن هذه القوة لجوهر غير جسم ولافى جسم وهوالمسمی 
ابالنقي اللاطفة ان معقولات هذه الفوة بالقوة امور غير متناهة و اعت ذل م 


الصور العدديّة والأشكال الهندسية. فهى أذن قوَّة على امور غير متناهية ليس 
شىء منها ممتنعاً عليهاء وقد صحَحنا أله ولاقوّة من القوى الجسمانية تكون غير 
متناهىة. 

وأيضاً فان هذه القوة إن كانت تعقل بذاتها فلها قوام بذاتهاء لأَنٌ الذات 
قبل الفعل فما لیس له انفر اد قوام ذات فلایجوز ان یکون له انفر اد بفعل» لکن هذه 
القوة تفعل بذاتها بلاألةء و ذلك لأنها تعقل ذاتها وتعقل آلتها وتعقل اها عقلت. 
وليست لها آلة إلى التها ولاالى ذاتها وفعلها. ولو كانت تعقل بآلة لكانت لاتعقل 
الالة ولاذاتها ولافعلهاء إذكانت الالة لها بينها وبين غيرهاء ولم يكن بينها و بين 
ذاتها وآلتها و فعلها آلة. ولهذاکان الحس لابحس ذاته ولاآلته ولا إحساسه. لأّنه 


فاذن للجوهر الذى له قوّة العقل انفرادٌ بذات وقوامٌ بذات. ولو كانت تعقل 
بالة لكانت الشيخوخة توجب فى كل شيخ وهنا فى العقل/كما توجب وهناً فى 
الوهم والحدس والحس والتخيّل. فانٌ ذلك بسبب أن فعل هذه القوى بالاآّلة. 
فاذا كلت الآلة كل الفعلء ولواعطى الشيخ بصراً مثل بصر الشاب لأبصر 
كاضر لبان 

فقدبان ان العقلّ ليس بألة جسمانيةء وإلأ لكان لايمكن ان يبقى على حالة 
واحدة فى الشيوخ البتة. ولكن العقل فى اكثر الأمر يزداد قوّة بعد الاربعين 
وهناک باخد البدن فى الضعف. 

وأيضاً فلو كان العقل فاعلاً بألة من البدن لكان قرة العقل تشتقص 
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باستعمالها فى المعقولات الصعبة لانفعال الألةء ولسكانت إذا ادبرت عن معقول 
ی لم یدرک الضعبف. لأن الله تكرن ا تفعلت. مقل أن الس بضعفة استعمال. 
الخدوسات الف دة ون ادها فة ار ها من اعرا لجدوسات الا 
الضعيفة. وهذا فى الالوان والطعوم والأراييح والأصوات والملامس واحد. 
ولو كانت هذه القوة العقلية تعقل بجسم لماكانت تعقل الاضداد بعقل واحد. 

فهذه اقناعات يمكن أن ترد إلى البرهان E E‏ 
وهيهنا براهين ا حقيقىة لانطول الكتاب بتعدىدها. 

فقدبان واتضح أن النفس الانسانية مستغنية فى القوام عن البدن. اقتاد 
ال لس نها لف ده و ا ل مت لسار ل سا اة ا 
الجرهر اتدل وغل القوحد وهو اتل ألنعال اس مسا فاده رل لورد 
و قال فلاشيب له إذن ف فسادة٠فهى‏ آذ باق دانما 


]٠١ [فصل‎ 

فى حل شبه اعتمدها بعض من يرى أن النفس الناطقة كمال غير مفارق 
ویجب أن لانشتغل بما یقال: إن النفس لو کان کمالاً مفارقاً لكان كال ران 
للسفينة و کان يجوزأن يدخل ويخرج مثل مايدخل ویخرج الربان. وذلک أله لیس 
إذا شبّه شىء بشىء من جهة فيجب أن يشبّه من كل جهة, ولا النفس توصف 
بالدخول والخروج» بل هی بذاتها فی الجوهر مباین لکل مکان و مکانی. ولکن 
بقال: إلّه فی هذا البدن. لان تدبیره و تحریکه ومبادی إدراکه والقوی الفائضة منه 
مخصوصة بالبدن الذى إنّما وجدت هذه النفس مع وجوده وأنّ هذه العلاقة بينهما 

ثابتةٌ مائيت الجسد. فاذا فسد البدن بقى ذلك الجوهر مفارقاً بحاله. 
ولابمايقال: إله لو كانت مفارقة للبدن لماكان يتحد منها حيوان أو انسان 
واحد كمايتحد أشياء من الصورة والمادة فنقو ل: اله بالحقبقة لابتحد من المادة 
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والصورة شىء واحدمن كل جهةء بل يتحد منهاشىء هو واحد بحذه الكائن 
منهما اويفعله الذى يتم من صورته» وتكون الصورة مختصة فی تکملھا بهده 
الاد لك اغى في الضورة الماد ار لات مها هاا لمعي الان نوجد فى 
الان ظط ل ردقال تكن الاه الال خدرت تيء راد ا 
ا 

ات اضر اتد اکا کا ماد و دت من اص 
فعلها به نوع من مادَوٍ محسوسةٍ وصور معقو لةٍ.فلاكبيرَ عجب. فان مفار قة الذاتين 
فی الجوهر لیست تمنع اتحاد ذات واحد. وکذلک إذا افترقافی ماسوى الذات. 
وکن ھا مکانا وھا غیں مکانی. از اھا خافن فی میا ھا 

والعجب أن هذا قال هذا القول يحمل هذا العقل الفعال فيطبع: فى مادة 
هذا الجسم ويجوّز منهما أن يحدث انسان كامل من جهة ماهو انسان كامل. 
والعقل الفعّال أبعد الأشياء من أن ينطبع فى المادة 

فد ولک ف ران و الل اف ال ار الا اولقاب 
الد ی ا ر دمر ایی عا غر ر اح فلل ادال 
بواسطة التهيو الذى للمزاح» فهو لايستغرب هذاءويستغرب غيره. 

و انما قال: انه لوكات الق فار ةلدات للدن لكان الد لانفسد 
تارف اللفن. كما ان السفة لا سد يقارف الر يان فان الف اننا لاست 
عند مفارقة الر بان بأنْ صورتها.التى لها بما هى سفينة »كو نها بحيث تصدر منها ما 
اتحدت له» ولیس لذلک المعنى اسم وكذلک الجسدلايفسد عند مفارقة النفس 
صورته الجسدانية ويفسد كو نه بحيث يصدرعنه افعاله من جهة ماهولاجسد فقط» 
بل حيوان او انسان. وهذه الصورةطبيعية ذاتيةء وتلك العلاقة التى بين السفينة 
والربان صناعينة» وزوال المعنى الصناعى لايكون لزوال المعنى الطبيعي 
وکذلک التاثير الواقع بزوال الربان لايكون ظهوره فى جوهر السفينة كالتاثير 
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الواقع بزوال النفس. 

وبالجملة لاإيجب أن نشتغل فى‌هذه الأشياء بالأمثلة. بل بالبراهينء وقدبينا 
أن قوّة العقل بجوهر غير جسدانئ ولامنطبع فى جسد ونسميّه نفساً ناطقة. 

[فصل ]۱١‏ 
فى أن النفس الناطقة كيف تكون سبباً للقوى النفسانيّة الأخرى فينا 

وة الس ال اة هى مي ها لا ال اة و الا وال 
فى الانسانوإن كان سببها فى غير الانسان غير هذه النفس.وهوالعقل الفغال. 
على أن العقل الفعّال أيضاً سبب مع نفس الانسان لسائر القوى التى فى الانسان. 
ومغال ذلک أن من شأن النار اذا وَجدت کوة اومنفذاً فى بيت أن تضىء اوتسحّْن 
ا 

فان افق أن كان البيت من التهيوٌ بحيث يشتعل فيه سراج اوينفذ جوهره 
نار فحينئد يكون النور والحرارة فيه من الخارجة والداخلة معا. فماكان من 
الا الك 2 در ات اا ن لس كه ان فلي الل لار جرهر ا ا 
بالقوّة بل آثاراً منهًقبْل القوى النفسانية فقط بحسب تهيَوه؛ و ماكان بحيث 
بمكن أن يقبل هذا الجوهر قبل دته لك الخ رفو الل الما 
فيه القوى النفسانية. 

[فصل ]١١‏ 
فی ن النفس الناطقة تحدث مع حدوث البدن 

ونقول: إن هذا الجوهر حادث مع حدوث البدن الانسانئ» و ذلک لان 
الأنفس الانسانية كثيرة بالعدد. وهى جواهر غير هيولانيّة؛ فكثرتها إمَّا أن تكون 
لذاتها اولعلة المادّة والهيولى. 

فان كانت كثرتها واختلافها بالعدد لاختلاف ذواتها فالفرق بين الأنفس 
الانسانة بالفصول. وظاهر أن هذا محال. بل الأنفس الانسانية نوع واحد. فينبغى 
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ان کن ااافا سنت الا ھان الی لھ اول جالیا نکر ت نے ا کرت فی 
الحدوث معها صار لكل واحد منها ذات على حدةٍ. وأيضاً اكتسبت هينات مادية 
ا 

ون کان تکتُر نفس زید و عمرو بسبب المادَة, فامًا ُن یکونٌ ذلک بدنا زید 
و عمرووإِمًا آن لایکون. فان لم یکن بدنا زید وعمرو وجب ان یکون بدنا انسانین 
آخرین قبلهماء فالّه لایمکن أن يقال ان سبب تکتّر هما آبدان قبل آبدانِ بلانهايتٍِ 
لابدنازید و عمروء فاه ن کان حال بدنین لهما حال بدنی زیدوعمرو فليس 
ولاشیء من الأبدان سبب تکترهماء إذکاناقبل کل بدنین همامتکتّرین مختلفین. 
ا خت ان کن ان سال اغلا نک هی فان الا مزال خلا مر 
جزئى والأمر الكلى علته أمر كلئ. فتكتر النفس الانسانيّة على الاطلاق لتكتّر 
الأبدان الانسانية على الاطلاق. وامّا تكثّر هذين النفسين فلتكتّر هذين البدين 
لار فد وخ ان الى الا ا عل ك ها ادان اا اوران 
توضع سابقة لتلک الأبدان وإلاً لم تكن متكتّرة ولم تكن نفس زيد غير نفس 
عمرو» وكل واحد ليس لهعظم» ولايجوز أن ينقسم إلى انين متفر قين البتة. 
فوج ب أنلايصير فى الحال الثانية نفس زيد غير نفس عمرو. ولابالعدد.وهذامحال. 

فقدبان أن الأنفس الانسانية حادثة مع حدوث الأبدان الانسانية. ولايجوز 
أن یکون ذلک على سبيل الاتفاق والبخت» بل هو على المجرى الطبيعئ. لأَنْ 
الار اا اق کو دام اراکر ا وھا دام لکل ف 

فسن انه کما الد بدن إنسان على المزاج الخاص الا شان EE‏ 
نفس انسانية علتها العقل الفعّال لأنْ كل حادث فله علة. 

[فصل ۱۳] 
ٹی منع اتناس 
وإذاکان هکذا فلایجوز ان تکون النفس التى تفارق تعود فتدخل بدنا اخر 
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فن لانن فا الف الاذت حت لم ن ا فا ا ا ىفا 
لک الا نان دا سین لکن کل اسان انما هھ دوف واحد رلا شفرال اف 
اد ول کات ناریا شر ما رخدت لما فلت کک 
فسا له لأن كون النفس فى البدن ليس ألها تودع زاوية من البدنء اويكون 
عرضًا فى جزء من البدنء بل على انها مدبرة للبدن مستعملة له. فقدبان و وضح 
ان الانفس الانسانية حادثة وباقية بعد المادة بلاكرور فى الأبدان ولاتناسخ. 
[فصل ۱۴] 
فى الدلالة على السعادة الآخريّة الحقيقيْة وألها كيف تتم بالعقل النظرى 
والعملى معاء وأ الأخلاق الردبّة كيف تضادهاء ولم امر نابالعدالة 
والاشارة إلى الشقاوة التى تقابلها 

للف ع أن وجه ازن واا ق یی اه 
لذلک مقدّمات فنقول: إن لكل قوّة فعلا هو كمالهاء وحصول كمالها سعادتهاء و 
كمال الشهوة و سعادتها هواللذة. وكمال الغضب وسعادته هوالغلبةء والوهم 
ال والتمتّى, الخال ا الست حجانو كلك كال الاس الا تا 
ا کو غلا دا عن الا رغ ل اخ ا لفان الف لاا لس 
فعلها الذى بختص بها ادراك المعقولات فقط. بل لابمشار كة البدن أفعال أخرى 
ا خا سا ات وای ارا کات ھی عل یا تی رلک ان نکن اک 
الأفعال سائقة الى العدالة. 

ومعنى العدالة أن تو ظط انفش سن الأخلاق المتضادة فیما تشستهى 
ولا هي وفىما تغضب ولاتغضب. وفيما تدبربه الحياة ولاتدېر 

والخلق هة تحدث للنفس الناطقة من > جهة انقيادها للبدن و غير 
انقمادهالهء فان العلاقة التى بين النفس والبدن توجب بينهما فعلاً وانفعالاًء والبدن 
ا ال E O PE IS EEE‏ 
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لكثيرمنها. 

فتارة تحمل النفس على البدن فتقهره» وتارة تسلّم للبدن فيمضى البدن 
فی فعلهء فاذا تكرّر تسليمه له أحدث ذلك فى النفس هة إذعانية للبدن حتّى أله 
بعسر عليه بعد ذلک ماکان لایعسر قبل من ممانعته وکقّه عن حر کتهء وإِذاتکرّر 
منعه له حدث فى النفس هيئّة غالبة سمهل بذلك عليه من معاوقة البدن فيما يميل 
اله ماكان لاسهل قبل. 

وإنمايقع هيّة الاذعان وقوع أفعال من طرف واحد فى التقصير 
والافراط. وإتماتقع هينّة الاستيلاءبان يجرى الأفعال على التوسّط» فلايمكن 
إبجاب شىء بعد سلب شىء فانٌ الفاتر مثلاً لاحارٌ ولابارد بالحقيقة. فانٌ الهيئة 
الاستيلا ية ليست هية غريبة من جوهر النفس» بل من طبع التجرد والتفرّد عن 
المادة ولواحق المادة والهيمّة الاذعانية هى الغرببة المستفادة من المادة المخادة 
لماعليه مقتضى جوهر النفس. 

فسعادة النفس فى كمال داتها من الجهة التى تخصهاهو صيرورتها عالما 
عقلياء وسعادتها من جهة العلاقة التى بينها وبين البدن أن يكون لها الهية 
الاستلائمة. 

ثم اللذة تتبع الادراک لاخصول الكمال» بل اللذة هی إدراک الملاكم. 
الل الہ ھی اراک اللا الج ویج ن نکن بغ ولک ا 
الحس إتّما بحس بالخلاف. ولايحس شبيه الألة فى الكيف. فاذا استقرَ الكيف 
الحسّى فى الآلة لم بحس بها من الوارد عليهاء فانمًا يكون إذا قبل الاستقرار. 
ولهذا تكون اللذة الحسيّة هى الحس بالملاتم بغتة. وأمّا الملالم الحسّى فاذاوصل 
و وجد ولم يحس لم يكن لذة. فكذلك الغلبة إذاوقعت ولم يحس بهالم تكن لذّة. 

وقداخطاً من ظنَ أن اللذة الحسيّة هى الرجوع الى الحال الطبيعيّة فاذا 
بلقت لم تكن لذة. فان هذا ليس بلدة بل سبب فى عض الأشساء لوقوع اللدة. 


انسیا ۱۱۱ 


لكن اللذة هى الاحساس بذلك الرجوع من جهة ماذلك الرجوع ملام. و 
بالجملة فان اللذة الحسية هى الاحساس بالملائم. وكذلک كل لذو وملام كل 
شىء هوالخیر الذى بخص والخير الذى بخص الشىءهو كمال الدى هو ا 
لاقوته. | e‏ 

فملام النفس الناطقة تعقلٌ الخير المحخْض والموجودات الكائنة عنه على 
النظام الذى يجعلهافى واحدة واحدة مستفادة من الواحدالحق وتعقل ذاته. 
فادراک النفس الناطقة لهذا الكمال هو لذَنها. 

وقد يجورٌ أن يكون الكمال الذى للشىء بالطبع قديصل إليه ويحصل له 
ویدر که» فلا یلتدّبهء او يشتهى ويلتدٌ ماليس بالحقيقة لذيذأ لسبب خارج» لأن هذا 
ار غر غ داب له فسا غارض غر امال وهال فاا الحا 
الذوقية إذا عرض لها آفة لم تستطب الحلوًء ولم تلد بهء وربما اشتهت من الطعوم 
ماليس لذيذاً بالحقيقة. وکذلک الشم للروایح. والسّبب فى ذلک أن لاتشىعر 
النا ةة 

وكذلک ليس بعجيب أن لاتستلدً النفس الناطقة بمايحصل لهامن كمالها. 
غر ا رض شان وا بدن الى ارا 

وكما أ الآّفة إذازالت عن الحاسّة عادت الى مالها بالطبع» فکذلک 
مقارنة النفس للبدن إذابطلت ورجعت النفس إلى جوهرها وجب أن يكون لها من 
اللذة والسعادة مالابمكن أن يوصف اويقاس بهاللذة الحسيةء وذلک لأن اسباب 
هذه اللدَّة أقوى واكثر والزم للذات. 

فامّا قوتّهاء فان الادراک عقلى محصّل لحقيقة الشىء الملاكم والخير 
الخاص بالمدرک. وأَمّا الشهوانى فادراكه ظاهرئ غير متوغل إلى حقيقة الشىء 
الملائم بل اّما یسصل إلى ظاهره وبسیطه. وکذلک مایجری مجراها. ولان 
المدرك والمنال ليس مأكولاً اورائحة او ماأشبههابل الشىء الذى هوالبهاء 


۱۱۳ المبدأً والمعاد 


المحض والخير المحض والذى عنه يفيض كل خيربْة وكل نظام وكل لدة 
وكذلك مايعد من الجواهر الروحانية الملكية التى هى معشوقات بذواتها. 

وأمّا اکثز. فلانٌ مدرک العقل هوالكل ومدرک الحسٌ بعض من الكل 
الخ عض الاهاء الحو افةو تفضها امت ولل وکل مدرک 
معقول بلانمه ویکمل داته. 

وما ألزم للذات. فلأن الصور المعقو لة التى يعقلها العقل تصيرذاته. فيرى 
ذلک الجمال لذاته. والمدرک أیضا ذاته-فالمدرک والمدرّک راجع كل واحد 
منهما على الخر. فوصول سبب الالذاد الى المستلد أشد وأوغل فى ذاته. وهذه 
اللدة هة اللدة الى للهدا الأول ذاه و باذراك دا وار وعاشن: 

ومعلوم أن اللذة التى لها والسعادة فوق لَّة الحمار بالجماع والقضم. 
ونحن لانشتهى هذه اللدة بالطبع» بل بالعقل» ولانحنَ إليها ولا نتصورها. وإن كان 
البرهان والعقل بدعوان إليها. 

ومثلنا فى ذلك مثل العنينء فاه لايحن الى لذة الجماع ولايشتهيهء لاله 
لم بجرٌبه ولم یعرفه» وإِن کان الاستقراء والتواتر یعرّفه وجود ذلک ويدله على أَنْ 
هاهنا للجماع لّة. فكذلک حالنا فى اللذّة التى نعرف وجودها ولانتصورها. 

ولو كنا نتصور كيفية ملالمة المعقولات للنفس او نشعربهاء لكتالاندر كيا 
إلآ ويحصل لناهذه اللذة والسعادةيولكتًا لاندركها ولاندرك الملامة التى لها 
من جهة الشعوربها بسبب المادّة. فاذا فارقنا البدن وكنّا قدحصل لناالعقل 
بالفعل و كنا بحيث يمكننا أن نقبل على العقل الفعًال بالذات كمال القبول» طالعنا 
دفعة المعشو قات الحقيقيةً واتصلنا بهاء ولم يكن لنانظر البتة إلى ماتحتنامن 
العالم الفاسد. ولا ذكرنا شيا من أحوالهاء وحصلنا فى السعادة الحقبقيّة التى 
لایمکن ان تو صف. 

ونحن فى الدنيا وفى البدن قد نلتذ بعض اللذة بادراک الح إلا نها 


ابن سینا ۱۱۳ 


ا ا ی ا با ى رل آل الاد فاا 
البدن على الحقيقة. وإنما يكون مفارقتناالبدن على الحقيقة إذا فارقنا وليس فينا 
هة بدنية مما يبحصل على سبيل الاذعانء فالا فى الدنيا لم نكن مستغخرقى 
الأنفس فى الأبدان وكان البدن مع ذلك يعوقنا عن الشعور بلدّة الكمال الذى 
نكتسبه من غير مخالطة ولا ملابسةء بل بسبب الهينّات التى للنفس مع البدن 
وللاقبال الدى للنفس على البدن. فاذا فارقت النفس البدن و معها تلك الهّات 
باعيانها كانت كأنها غير مفارقةٍ. فهذه الهينات تمنع النفس عن السعادة بعد 
البدن» ومع ذلک فيحدث نوع من الأذى عظيمأء وذلک لأَنٌ هذه الهيات مضادة 
لجوهر النفس غريبةء وكان إقبال النفس على البدن يشغل النفس عن الاحساس 
بمضادتها. والآن إذزال ذلک الاقبال فيجب أن تحس بمابضادّها فتتأذى به أشد 
آدی. 

وهذا نظي لمن به آفة او مرض وله شغل شاغل فيغفل عنه. فاذا فرغ عن 
ذلک أَحسٌ به. ولكن لأَنٌّ هذه الهيات غريبة فلايبعد أن يكون ممًايزول على 
الدهر. ويشبه أن تكون الشرائع جائّت بمثل ذاالمعنىء فقيل: «إن المومن الفاسق 
لایخلذ فی العذداب». 

وأمَّا النقص الذاتى للشاعر به فى الدنيا والكاسب شوقأ لنفسه إليه ثم 
تارك الجهد فيه ليكتسب العقل بالفعل اكتساباً تاماًء والمعوّل على العصبية 
والجحد:فهى الداء العياء. والألم الكائن عنه بازاء اللذة الكائنة عن مقابه. 

وكما أَنٌ اللذة الآخرية أجل من كل إحساس ملالم» من مزاج او التيام 
تفرق اتصال. کذلک ذلک الألم شد من کل إحساس بمناف من مزاج ناری او 
زمهریری» او تفرق اتصال بکل ضرب وقطع. ونحن أيضا لانتصور ذلک الال 
الى الى قر ر ف واا لال الف راان الاي ا 
والحركة الى ضدّه ءكذلک هذا الألم. 


۱۱۴ المبداً والمعاد 


وكما أنَ الخَّدرٌ لآفة عرضت له لابنس بالسبب المولم» والمريض 
لایشتهی الطعام وإِن کان به جوع بولیموس وهو لایشعربه» فاذا زال السبب 
انحن ا لوق لطعي الى ل الى راوع سە وساد کد لی الف 
فىالبدن لايشتدّ منها الشوق الى قوّة كما لها الذى بخصّها بعدالتنبيه له إلا اذا 
فارق البدن وخلا بماله فی جوهره. 

واعلم آنه كما أن الصبيان لاإيحسّون باللذات والآلام التى 
تخص المدر كين ويستهزؤون بهم» وإنما يستلذون ماهو بالحقيقة غير لذيذ 
ویک که ية کذلک صبیار الول و اا ا عند 

س ۵ 
فى السعادة والشقاوة ألوهمية فىالأخرة دون ألحقيقة 

وأمَّا الأنفس الجاهلة فانّها إن كانت خيرةٌ ولم يبحدث فيها شوق إلى 
او ا البتة على سبل اليقين» فانها ادا فارقت المادة بقیت. لان کل نفس 
ناطق اق ولم تناد ت المنافية وحصل لھا السعادة الظنة. فان مدان 
EF‏ والخلاص وف الهلا ک. 

قال بعض آهل العلم' » ممن لایجازف فیما يقول» قولاً ممكناًء وهو أن 
0 ادا ۰ ا e e‏ ماهو آعلی من | الأبدان. 
رام إل انق فن اأ ااال as‏ 
بالطبع» وهذه مهياة بهيئّة الأجسام دون الأبدان الانسانية والحيوانية التى دكر نا 
ولو تعلق بھا لم تکن إِلاً نفساً لها؛ فیجوز أن یکون ذلک جرماً سماويتا لا أن 


قال نصیرالدین‌الطوسی: وأظنه بریدالفارابی. (شرح الاشارات. ج ۳. ص ۳۵۵). 


ابن‌سینا ۱۱۵ 


تصير هذه الأنفس أنفساً لذلک الجرم و مدبرة له ؛ فانّ هذالايمكنء بل يستعمل 
دلک الجرم لامکان الل ي ل ارال اتم وی 
فان كا اغفا ةو في اف ارو مرحت الا رای خلا 
فیتخيّل أله مات» وقبر» وکان سایرما فى اعتقاده للأخيار. 

ال ونور أن كر نهدا ا لخر تولا من ألهر ا واا واا رة 
مقارتاً لمزاج الجوهر الذى يسمّى روحاًء الذى لايشك الطبيعيّون أن تعلق النفس 
ه» لا بالبدن, وأنّه لوجاز أن لا يتحلّل ذلك الروح مفارقأ للبدن والأخلاط. 
ويقوم» لكانت النفس تلازمه الملازمة النفسانية. 

قال: وأضداد هوّلآًء من الأ شرار يكون لهم الشقاوة الوهميّة أيضاً. 
ویتخيلون أله يكون لهم جميع ماقيل فى «السنّة» التى كانت لهم من العقاب 
الأشرار؛ وإنّما حاجتها إلى البدن فى هذه السعادة والشقاوةء بسبب أن التخيّل 
والتوهم إنّما يكون بالج جسمانيةٍ. 

وكلٌ صنف من أهل الشقاوة والسعادة يزداد حاله باتصاله بماهو من 
جنسه وباتصال ما هو جنسه بعده به. 

والسعداء ليون ا دون بالارر وشل كا واخة د وات 
مايتصل بهء ويكون إتصال بعضها ببعض. لاعلى سبيل اتصال الأجسام فتضيق 
عليها الأمكنة بالازدحام ولكن على سبيل اتصال معقول بمعقول» فيزدادفسحة 
بالازدحام. 

[فصل ۱۶] 
الشروع فى ذكر التبْوة وأنّْ الانبياء كيف يوحى اليهم بالمعقولات 
بلا تعلم بشری 

الناس المستحقون لاسم الانسانيّة همالذين يبلغون فى الآّخرة السعادة 

الحقيقية. وهؤلاآًء على مراتب أيضأً. وأشرفهم وأكملهم الذى يختص بالقوة 


۱۱۶ المبداً والمعاد 


النبوية. والقوة النبوبة لها خواص لائ قد تجتمع فى انسان واحد. وقدلا تجتمع 

بل تتفرق. 

فالخاصة الواحدة تابعة للقوة العقليةء وذلک أن بكونَ هذا الا سان 
بحدسه القوی جداً.من غير تعلیم مخاطب من الناس له يتوصل من المعقولات 
الاولى الى الان فى ااا ا اسا ل ال اع 

ا ا e‏ 
ف ولک الآخر تا ما حدس هذا و آي کا 
بلغ‌العلم مبلغه؛ فک مساق فالحدسر فیها جائ والتفن الق و قحدر” کل ساره 
عليها جائز» ليس بعض المسالل أولى من بعض. م من الأنفس ماهو 
کیرالحدس: ومنه ما هو قليل الحدس 
الا س لا سبیل له لی حدس شیء او تعلم» بل ویکون ممن لابمکنه ان يعلم شيماء 
لضعفب قوة ذهنه؛ کذلک يمکن آن یکون فی طرف الرّبادة من ب حدس اكتر 
الأشياء او كلها حدسا لقوة نفسه لاله ليس لقو “الهو خر ا تجوران وى 
IE‏ الا اک جادیا لکل معقول» وهنالک تكون النهاية. 

ومان ik‏ س أیضاً قدیقع فی زمان ا e‏ 
ترب من الخد اول حت ار من ال 
المعقولات كله او اکثرها فی اق OTE MOEN‏ 
الشوانى العقلية على سبيل التر كيب استمراراً نافذاً. 


ان سينا ۱۱۷ 


ولايبعد أن يكون مثل هذه النفس فوب غير مذعنةٍ الل و ع 
SCT‏ إا على ما یحکم A‏ 

فهدا هواشرف PPAR‏ إذا انض إلى خاصته هذه 
سایرالخواص التى آذكرها. وهذا الانسان كأن فوته العقلةَ كبرت والعقل الفعَال 
نار فيشتعل فيها دفعة ويحیلها إلى جوهره وكأنه الَف التى قيل لها : «یکاد ر 
زیتها بضىء ولولم تمسسىه نار دور ر على بور). 

[فصل ۱۷] 
فى أن الوحى بالمغيبات كيف يون والرؤيا الصادقة كيف تون وبماذا 
تفارق النبوة الرؤيا 

وأمّا الخاصَّة الاخُرى فهى متعلقة بالخيال الذى للانسان الكامل المزاج. 
وفعل هذه الخاصتَة هو الانذارٌ بالكائنات. والدلالة على المغيبات؛ وقديكون هذا 
لاکثر الناس فی حال النوم بالرؤیا. وآمّا النبی فاتّما کون له هذه الحال فى حال 
النوم واليقظة معا. 

فامًا السبب فى معر فة الكائنات فاتصال النفس الانسانية بنفوس الأجرام 
السماويّة التى بان لنا فى ما سلف أنها عالمة بما يجرى فى العالم العنصرئ وأنَ 
دلک کف هو وان هده الا شن ف اکر اما تل بها من هة ماد 
سا رالات ھے ال الل هناك ترت الى مهات هاه 

فاکثُر مایری ممّا هناک هو مجانس لأحوال بدن هذه‌النفس او من یقرب 
منه. وإن کانت تتصل اتصالا کلباً فاتما بتأثر منها فى الاكثر تأثرأ اكثرياً كان 
بقرب من هممها. وهذا الاتصال هو من جهة الوهم والخيالء وباستعمالهما 
فىالأمور الجرَنيّة. وامّا الاتصال العقلئ فذلک شىء آخر. وليس كلامنا فيه. 

ایال قا ا اا ےا :اموا 
اخ الد فا ال و الان الف ف ا اتاا غل الال 


۱۸ المبداً والمعاد 


المحسوسات اعرضتا عن الخيال وجذبتا الخيال اليهما وفعلا فيه وشغلاه عن 
فعله الخاص فلم يكن للخيال فعل قوى. والثانى فوقهء وهو العقل. فان العقل 
ل ا ا ا 
لايتمكن التخيل من الاقبال على الصور غير الموجودة. : 

واذا سكن فعل أحد الشيئين قوى الخيال. اما الحسفاذا تعطل فعله عند 
النوم» وام العقل فاذا لم تصلح الالة لاستعماله لها لسوء المزاج. ولهذا يتخيل 
الحاس آهوراً لیست,. فیقوی ذلک فی خیالهم» حتّی یکون حاله حال الموجود 
والمأخوذ من الحس. فينعكس الصور الخيالية الى الحاسنة المشتر كة فتتصوّر 
فها فن “اها ساف فان الغا اله ك ف ل ضور من الخوای 
وفلس ال راف اح ف اضر رات ادت 
إلى الحواسن الجزنية. فصارت فيها بالحقيقة وکأنها مشساهدة من خارح. 

ولولا هذا لم بتخيّل للممرورين ماليس. فلأنَ الحسٌ شاغل للنفس بما 
فى المحسوسات عن الرَّجوع إلى ذاتهاء وشاغل أيضاً للخيال بما بوردُه عليه عن 
الانفراد بقوة فعله. 

كان الأكثر من الناس غير متصلين بالأنفس السماوبة فى حال البقظةء بل 
کالمحجو بین عنها. فاذا ناموا فر ّما وجدوا فرصة لذلکوربْما کان فى الخال إذا 
كان من امور سالقةٍ او اشتغال بحا كاة أحوال مزا يق فسيجذب التفس إلى 
باطلها ويقطعها عمَّا لها فى الطبع أن تتصل به. فان وجدت فرصة شاهدت 
الأحوال التى من هذا العالم فى ذلك العالم. فربما أخذها الخيال بحالها ولم 
ينتقل عنهاء وهذا يقبل أيضا. ففى أكثر الأمر بأخذ الخیال ویحاکى كل ماشاهد 
من ذلک باشباه وأضداد» على ما هو فعله بالذات. 

وربما لم شتغل النفس بذلک بل حفظ ما رأی بعینه وربما اشستغل بذلک 
فحفظ ما تخْيّل ولم بحفظ ما راى. ثم المعبر بحَمن وي حدس أن هذا الخيال 


اسا ۱۱۹ 


حکایة عن أی معنیٗ یمکنْء کما ان الانسانْ رما فگر فی شیء فشغله الخیالٌ عنه 
وانتقل الى غیره» واستمر فی ذلک شنا بعد شیء حتّی شی الانسان اول فکرته. 
فاذا قصد ليذكر أخذ يرجم بالعكس أن الذى تخْيّله فى الخيال عن أى شىء 
لاح‌له وذلک أیضاً عن ای سبب وقع فی وهمه» فلا یزالٌ برجم القهقری» حتی 
يبلغ اول فكرته. 

[فصل ۱۸] 


فى‌الامور العظيمة التى يراها ويسمعها الأنبياء وهى محجوبة عن إحساسنا 

فمن كان خياله قويا جدأً ونفسه قوبة جداً لم تشىغله المحسو سات بالكليّة 
ولم تستغرقه» وفضل منه ما ينتهرٌ الفرصة من الاتصال بذلک العالم وأمکنه ذلک 
في الفط واجذت الخال مف اى ال برعل الخال غا فخا 
مايراه كالمحسوس المبصر المسموع, فبعضه بتخيّل شبحأً لايمكن ان يوصف 
حاله. وبعضه کلاماً محکیاً علی التمثیل الذّی یجری اليه الخیال مرموزاً لایکون 
اخمین مله ف یما ودی کا ها او ودی اخدهما اویو دی واخا ال اص و 
واحد الى عامی. 

ولیس تخْيّل النبى بفعل هذا فى الاتصال بمبادى الكالنات» بل عند 
سطو ع العقل الفعًال وإشراقه على نفسه بالمعقولات, فياخذ الخيال ويتخيل تلک 
ال لت وره ها في الخ لرك فى الف طا ودر 
لاتوصف. فبكون هذا الانسان له كمال النفس الناطقة وكمال الخيال معا. 

[فصل ۱۹] 

فى أن الممرورين كيف يتفق لهم أن يخبروا عن المغيبات 

وق للممرورین شی من إلانذار بالکائنات, وذلک لن مزاجّهم ردي 
وخيالّهم قوئ بسبب اليبسء الغالب على مزاج روحهم الذى فى الدماغء الملطف 
المجفف إياه. 


10 المبداً والمعاد 


فلر داءة مزاجهم تبطل المقاومة التى تق من العقل النظرى للخيال 
فیقوی الخیال حتی لایکاد بُذْعن للحس و حت أن ذلک الانسانَ یمر به شىء 
ولایراه» ویسمع صوتاً فلایحس به. 

ثم يكونْ إحساسه أيضا ضعيفأء لفساد مزاج الات الحسء فلا يمانع الخيال 
كثير ممانعة.. والخيال لايمانع الَف بماهو خيال عن الاتصال بالعوالم العالية 
بل يجيب إليهء ويشتهى أن يحدث فى النفس أمرمًا فيتخيّلهء ولكن إنّما يما نعه إذا 
شغله شاغل من حس او اهمه مهم من تخيّل. 

اذالم شغله شاغل ولم یستولِ عليه تخبّل» بل کرهت المعانی التی 
كانت تشغله وتهمّه من المتخيلات ومَلَنهاء فان لكل قووٍ ملالا ولم يكن الحس 
وحده قوى الاستيلاء عليهاء أمكن أن تجد النفس منه فرصة وخلاصاً من 
الشاغلات. ويلزم هذا الخلاص أن یتصل بالعالم السماوی» فان ذلک مبذول له 
وف اسخه مال ن عافدد اغد مورا من أحوال ذلک العالم. لەس 
هدا لشرف هدا الانسانء بل لخساسته فالّه فى يقظته كالنائم غفلة وعدم عقل. 


[فصل ۲۰] 
فى كيفيّة جواز كون المعجزات والكرامات المختصة بالأنبياء 
وفى‌العين والوهم 


وما الخاصّة الثالثة التى لنفس النبى فهو تغييرها الطبيعةء لاه يمكن أن 
من القوّة بحيث يصدر عن أوها مها فى غير أبدانها ما قديصدر من اكثر الأنفس 
فی آبدانها من التغییرات التی هی مباد الاستحالات العظيمة إلى الخير والس 
وللحوادث التى لها فى الطبيعة أسباب» كالزلازل والرياح والصواعق» وقد 
قررناء قبل» هذا المعنى. 

e‏ ن الأ نفس أن تحدث منها فى أبدانها حرارة قوية, بالفرح, تكونْ 
سبباً لدفع كثير من الالام؛ وبرودة قوي بالغم والخوف» تكونُ سيباً الأمراض. بل 


انسیا ۱۳۱ 


للهلاک. 

وقد ا الأوهام الف أساا لریاح تحدث و حر کات تر اخغار 
تحدث. ومادَة الأبدان العنصرية كلها فى الأصل واحدء والعنصر لجمیع ذلک 
قابلٌ» فان كان الفاعل قوبًاً أطاعه العنصر لا محالةء وقد قررنا أن للنفس أن تفعل 
اندر ویز اش رای ا اب ااا دة 

فلا يبعد أن يكون نفس قوبّة تجاورٌ بتأثيرها هذا بدنّها تكون حالها حال 
الأنفس التى ذكرناهاء فى فصل العناية والتدبیر»فلبتذكر ذلک هاهنا. 

ويشبة أن تكونَّ العين خاصّة نفسانية من هذا الباب» فان العينَ اعتقاد 
وجود شىء مع اعتقاد أن لا وجوده أولى» لندرتهء فيتبع الوجود ذلك الاعتقاد. 
فدخل مزاج ذلک الشىء آفة. والأوهامٌ التى تنسب إلى بعض الأمم إن صحّت 
فعلى هذا السبيل. وهذا ممّا لايبعد. ولیس قياس وجب امتناعه» بل القياس 
يوچب إمکانّهء وإِن كان نادراً. وقد ذكر أفلاطونُ شعبة من هذا فى كتاب 
سو فسطيقا. 

وهذا غابة ماأردنا أن بُودعه كتابنا [هذا. وكأنا] قد وفينا بما وعدنا على 
سبيل الاختصار وعلى سبيل اجتناب البراهين الصعبة المبنيّة على تر كيبات 
کثيرة القياس. وإن كانت من القوة بحيث الأولى أن تذكرء ولكن موّثر الايضاح 
والاختصار وتقريب البعيد إن مال إلى الأظهر فهو معذور. 

ونسئٌل الله تعالى أن بجّتبنا الزيع والزلل والاستبداد بالراى الباططل 
واعتقاد العجب فيمانرى ونفعل. تم الكتاب» والحمدله رب العالمين» وصلى الله 
على محمد وآله الطاهرين. علقه العبد الفقير إلى رحمةالهتعالى 
محمدبن عيسى‌بن على ابن هياج الطبيب» فىذىالحجةء سنة ثمانين وخمس ماية. 
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